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DLACZEGO BYM CHCIAL,
ABY WSZYSTKIE MOJE FILMIKI
ZNIKNELY Z YOUTUBE’A?

O skutkach erozji pisma w czasach kultury cyfrowej

Jacek GRzYBOWSKI'
Uniwersytet Kara'ynafa Stefana Wyszyﬁskiego

Ten, kto posiadzie fechne pisma, bedzie na niej polegal wiedzac, ze moze
przekazad swoje mysli zewngtrzu, oddad je do przechowalni, powierzy¢
fizycznym znakom, przestrzennym lub umieszczonym na powierzchni
tabliczki. Przekona sie, ze sam moze zniknaé, lecz tipoi pozostana, ze
moze o nich zapomnie¢, lecz one nie porzuca swej stuzby.

Beda go reprezentowad, jesli nawet o nich zapomni, poniosa jego

mowe, jesli nawet on, nieobecny, nie bedzie mégl ich ozywic?.

Jacques Derrida
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Teza postawiona w tytule jest oczywiscie prowokacyjna. Czytelnik szyb-
ko zorientuje si¢, ze w internecie mozna znalez¢ kilkadziesiat filmikéw
i nagrari z moim udzialem, na ktérych wyglaszam konferencje, wyjasniam
problematyke filozoficzng lub glosze homili¢. Jednak wlasnie to doswiad-
czenie postawilo mnie wobec pytari: Czy to wlasciwa droga? Czy na tym
polega wspélczesne nauczanie, gloszenie wiary i przekazywanie wiedzy?
Fakt, ze ten rodzaj przekazu jest dziS tak popularny, nie zwalnia od refleksji
nad konsekwencjami zmian naszych zachowand w §wiecie coraz szerszych

mozliwosci cyfrowych.

Zwycigstwo mowy nad pismem

W ostatnim dziesiecioleciu internet stal si¢ nieodlagcznym elementem nasze-
go codziennego zycia. Dzi§ malo kto moze sobie wyobrazié aktywnosé bez
mediéw cyfrowych — twitterowych wpiséw, facebookowych postéw czy
instagramowych zdje¢. Postep, jakiego jestesmy swiadkami, sprawil, ze pra-
wie nie ma naszej kreatywnosci bez udziatu technologii. Za sprawa urzadzed
elektronicznych radykalnej zmianie ulegla relacja pomiedzy $wiatem a sferg
wirtualng. Wytwory czlowieka zajmuja coraz wiecej miejsca kosztem $wiata
przyrody, a realne relacje i spotkania s3 zastepowane czy wrecz wypierane
przez to, co wirtualne. W miarg przenoszenia aktywnosci spolecznej, eko-
nomicznej, politycznej, kulturalnej, a takze religijnej do sieci dochodzi do
»zanurzania si¢” czlowieka w swoistej nierzeczywistosci. Rzesze ludzi zyja
w $wiecie, ktéry w istocie nie istnieje, nawiazujac relacje, ktére nic albo
niewiele znaczy®. Fakt, iz mamy nieustanny i szeroki dostep do informacji,

> Owo nieistnienie §wiata wirtualnego odnosi si¢ oczywiscie do twardych kategorii

filozoficznych. Tresci generowane poprzez komputery i obecne w internecie istnieja,
ale jest to swoisty rodzaj istnienia — istnienie intencjonalne ludzkich wytworéw (dziel
sztuki), a nie bytéw realnych w sensie naturalnym: drzew, kotéw, ludzi. Zaznaczam to
tylko i nie podejmuje¢ w tym tekscie problemu statusu ontologicznego bytéw intencjo-
nalnych. Jest on szeroko opisany w literaturze w kontekscie dziel sztuki (np. F. Bren-
TANO, O réz"nicy mi(;dzy fenomenami psychicznymi i ﬁzycznymi, w: P:ychologia 2z empirycznego
punktu widzenia, red. H. MARCINIAK, Warszawa 1999, 111-142; M. HEDEGGER, O Zrédle
dziela sztuki, ,,Sztuka i Filozofia” 5 (1992), 9—67; R. INGARDEN, Studia z estetyki, t. 1-3,
Warszawa 1966; Ipem, Wybdr pism estetycznych, Krakéw 2005; H. Markiewicz, Wymia-
ry dziela literackiego, Krakéw 1996). Zagadnienie to domaga si¢ jednak dopracowania
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mediéw, komentarzy, obrazéw i profili, spowodowal, ze szczegdlnie dzieci
i ludzie mlodzi spedzaja w Swiecie wirtualnym — internet w komputerze,
laptopie, smartfonie — dwa razy wiecej czasu niz na aktywnosciach real-
nych. Pojawiaja si¢ nowe schorzenia osobowosciowe i psychiczne: cyfrowa
demencja, zaburzenia tozsamosci, uzaleznienia (nomofobia, FOMO, czyli
fear of missing out, cyberchondria, cyfrowa depresja)*.

W tym kontekscie nikomu nie trzeba udowadnia¢, jak wielka popular-
noscia ciesza si¢ udostgpniane w internecie filmiki, konferencje, wyklady,
stuchowiska oraz podkasty. W znanych mediach i na licznych kanatach —
YouTube, Spotify, Dezzer — odnajdziemy obecnie miliony tresci, opowiesci
i wypowiedzi. Niewatpliwie istotnym powodem ich sukcesu jest dostepnosé
oraz latwo$é w odbieraniu prezentowanych tresci, pojemnosé nosnikéw, jak
réwniez swoboda, przenosnos¢ i wielozadaniowosé (stuchajac wykladéw czy
konferencji, mozna robié réwnocze$nie wiele innych rzeczy). Powszechno$é
tego rodzaju form ma bardzo rézne przyczyny, ale niesie takze powazne,
nie od razu dostrzegalne, skutki.

W globalnym doswiadczeniu milionéw ludzi pojawita si¢ zatem mocna
konkurencja dla pisma. Okazalo sie, ze dzicki dzisiejszej technologii mowa
jest Wygodnie_jsza, mnie;j kosztowna, latwie_jsza w zastosowaniu i odbiorze.
Dopéki nie bylo tanich i upowszechnionych sposobéw przekazu oralnego,
ktéry umozliwily internet, telefony komérkowe, miniaturyzacja technolo-
gii (czyli alternatywne wobec pisma metody przekazu), dopéty tkwilismy
w przekonaniu o koniecznej i niezastgpowalnej roli pisma. Do tej pory

inamyslu w odniesieniu do technologii wirtualnej, szczegélnie Al (artificial intelligence).
Zob. szerzej: A. BILicKA, Sztuczna inteligencja w swiecie sztuki, https://e-civitas.pl/pl/
kultura/sztuczna-inteligencja-w-swiecie-sztuki (dostep: 15.10.2023).

Powstaje coraz wigcej prac dokumentujacych zmiany mentalne, kulturowe, cywilizacyj-
ne i obyczajowe zwiazane z upowszechnianiem wsréd dzieci i mlodziezy technologii,
ktéra oducza wysitku i skupienia zwiazanego z realnymi kontaktami z innymi ludZmi.
Zob. szerzej: M. BAuerLEIN, The Dumbest Generation Grows Up: From Stupefied Youth to
Dangerous Adults, Washington 2022; J.M. TweNGe, IGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce
w sieci sq mniej zbuntowane, bardziej tolerancyjne i mniej szczgs'liwe?, tlum. O. DzEpzIC,
Sopot 2019; M.V. Werss, Digital Dementia, Scotts Valley 2014; B. HuppLesToN, Digital
Cocaine: A Journey Toward iBalance, Vereenniging 2016; Social Media and the Transformation
of Interaction in Society, red. J.P. SanLIN, Hershey 2015; S. Mausuart, E-migranci. Pét roku
bez Internetu, telefonu i telewizji, ttum. M. GopyN, F. GopyN, Krakéw 2014.
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zdawalo si¢ ono uprzywilejowane z samej swej natury®. Obecnie wszyscy
widzimy, jak internet bardzo szybko przechodzi od stowa pisanego do stowa
méwionego (komendy) i audiowizualizacji tresci. Skutki tych ulatwiesi nie
sa juz jednak dla wigkszosci z nas tak oczywiste. Trzeba si¢ nad nimi chwilg
zastanowic.

Wymiedimy kilka, ktére nasuwaja sie od razu. Po pierwsze, bezsprzecz-
nym nastepstwem popularnosci filmikéw i podkastéw jest odejscie od stowa
pisanego i czytanego osobiscie (nie za sprawg lektora), to zas pociaga za soba
przyzwyczajanie si¢ bardziej do stuchania niz do czytania. Po drugie, nie od
razu zauwazamy, ze styl i gramatyka narracji méwionej s3 zupelnie inne niz
pisma. Po trzecie, czytanie wymaga wiekszej dyscypliny umystu, wickszego
skupienia. To, co zapisane, jest bowiem innym rodzajem nosnika, a przez to
obliguje do wickszej uwagi niz stowo méwione (stuchane), ktére wydaje sie
latwiejsze w przyswajaniu, ale przez to mniej zobowigzujace w przyjmowa-
niu tresci. Mowa rzadzi si¢ innymi prawami niz slowo pisane, dopomina sig
innej percepcji niz pisanie i czytanie. Popularnosé i bardzo szybki rozwdj
rozmaitych opowiesci sprawiaja zatem, ze mimo weciaz duzej ilosci ksiazek,
czasopism i magazynéw na rynku, krok po kroku przechodzimy od tego, co
zapisane, do oracyjnych narracji i metod takiego przekazu stowa, ktéremu
dodatkowo towarzyszy obraz. I w koficu po czwarte, mowa utrwalona na
przerdznych nosnikach jest dostepna w kazdej chwili i w dowolnych oko-
licznosciach, jest nieustannie otwarta, jawna, wcigz na wyciagniecie rt;ki, co
zasadniczo zmienia sytuacje komunikacyjna.

Spostrzezeniom tym przyjrze sie dokladnie ponizej, ukazujac nie tylko
powierzchowne, ale przede wszystkim cywilizacyjne skutki dominacji stowa
mdwionego nad pisanym. Wymienione zjawiska s bowiem, moim zdaniem,
przyczyna szybkiego rozpowszechniania si¢ ogélnodostepnych form narragji
slownej, to za$ sprawia, ze obecnie WSZyscy opowiadajq, nagrywaja i nauczaja
na kanalach internetowych i dziela si¢ tym z caltym §wiatem. Byé moze racje
ma Jacek Dukaj, kiedy zaznacza, ze znajdujemy si¢ w okresie przejsciowym
pomiedzy kultura pisma i kultura postpi§mienng. Nie napisze listu — za-
dzwonig, nie przeczytam powiesci — obejrze film bad? serial, nie przeczytam
artykulu — wyslucham wykladu w internecie, nie napisze ulotki — nagram
swéj wlasny filmik lub sceng na Tik Toku, nie bede dla odprezenia czytywal

> Por. J. Duxay, Po pismie, Krakéw 2019, 235.
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wieczorami poezji — pogram w gry komputerowe, nie notuj¢ —nagrywam,
nie pisz¢ juz SMS-6w — wysylam krétkie wiadomosci glosowe, nie opisuje
— fotografuje, nie czytam biografii — ogladam zycie innych na Instagramie
i stucham wywiadéw®.

Nalezy jednak od razu zauwazy¢, ze pominiecie stowa pisanego weale
nie oslabia absorpcji i dynamicznosci tresci. We wszystkich wymienionych
aktywnosciach wciaz przeciez dochodzi do transferu ogromnej ilosci te-
matéw. Ow transfer — przypomina Dukaj — zawsze byl rézny i zalezny od
czasu oraz techniki: od epoki oralnej (méwcéw umiejacych zapamigtywaé
wielkie partie tekstu i opowiadad histori¢ §wiata, ojczyzny, rodziny), przez
epoke pisma (od babiloriskich papiruséw do wspédlczesnych e-bookéw), az
do dzi§ — wieku bezposredniosci przezy¢ (obrazy, opowiadania, emocje,
wspdluczestniczenie). Mogloby sie zatem wydawaé, ze mamy do czynienia
ze swoistym powrotem do kultury oralnej. Nie do korica. Oralno$é defi-
niujemy bowiem nie tyle przez glos, ile przez osobisty kontakt méwiacego
ze stuchajacym. Przez wiele wieckéw nie mozna bylo méwié do kogos, nie
bedac razem z nim, nie wchodzac z nim w interakcje mimika, gestami, aurg
emocji, calym cialem. Caltkiem niedawno, bo w XIX wieku, za spraws te-
legrafu i radia nowoczesne technologie transferu ,,oderwaly” glos od ciala
czlowieka. Obecnie powszechnie urzadzenia elektroniczne sprawiaja, ze re-
alna obecno$é méwiacego nie jest konieczna — pozostal sam obraz i dZwigk’.

Jednakze skutki owej zmiany transferu sa tak wielkie, ze Dukaj méwi
wrecz o trzech czlowieczenistwach uwarunkowanych przez rézne sposoby
przyjmowania, uczenia si¢ i absorbcji senséw. Dzieje si¢ tak, poniewaz spo-
s6b funkcjonowania cztowicka w sferze transferu wiedzy i kultury przez
media determinuje formy naszych wspdlnot, spoleczeristw, paristw, a tym
samym to, jaki ksztalt ma polityka, kultura, ekonomia, a w konsekwencji
moralnos¢ i estetyka®.

To bardzo powazna teza, sprébuje¢ wigc przyjrzeé sie, czy polski pisarz
trafnie dostrzegl ontologiczng wrecz, a nie tylko techniczng zmiane, jaka
nastepuje w ewolucji zaréwno nosnikéw, jak i form prezentowanych tresci.

Por. IpeM, System operacyjny duszy, ,,Rzeczpospolita. Magazyn Plus Minus” 1396
(2019), 6.
Por. Ipem, Po pismie, 186.
®  Por. ibidem, 187.
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Niewatpliwie nadchodzi jednak nowa epoka, bo jesli Jeff Bezos, dyrektor
generalny i przewodniczacy zarzadu Amazona, najwickszej ksiegarskiej fir-
my na §wiecie, méwi: ,,Przyszlosé jest w stuchaniu i ogladaniu, nie w czyta-

niu” — to rzeczywiscie stajemy si¢ Swiadkami nowej odslony swiata senséw®.

Filozoficzny ezoteryzm

Czy zmiana metody przekazu mysli, wiedzy, informacji i przezyé jest wlasci-
wa? Czy to dobrze, ze nasza kultura, a za nig cala cywilizacja, wypelnione s3
coraz bardziej strukturami stowa méwionego i tresciami obrazkowymi kultu-
ry wizualizacyjnej, a coraz mniej slowem pisanym i czytanym? Czy wszystko
powinno by¢ jawne i ogélnodostepne? Jak to uksztaltuje nas samych, nasze
wspdlnoty i spolecznosci? Jakie dalekosiezne skutki tych proceséw moze-
my przewidzied dzis, kiedy wszyscy dosé bezrefleksyjnie zachwycamy sig
tatwoscia méwienia, ogladania i stuchania, marginalizujac pisanie i czytanie?
Zeby dobrze odnies¢ sig do tych kwestii, spéjrzmy na starozytne refleksje
dotyczace przekazu najwazniejszych dla czlowieka pytari i odpowiedzi. Jak
starozytni filozofowie podjeli problematyke powierzania swoim uczniom
zasadniczych zagadniend?

Gdy zapoznajemy si¢ z historia filozofii starozytnej, spotykamy kilka grup
filozoficznych, ktére przykladaly ogromna wage do metody i okolicznosci
wykladania swoim adeptom filozoficznych rozstrzygnieé. Szczegdlna role
odegrali tu pitagorejczycy, ktérzy od poczatku traktowali nauki Pitagorasa
w sposéb wyjatkowy, bardzo pilnujac, by tresci jego nauczania nie staly sie
udzialem profanéw. Pitagorejski sposdb utajnionego wykladu jest poczat-
kiem swoistego gnostycyzmu, ekskluzywnosci przekazu, ktéry oferuje sie
uczniom. Niewatpliwie to Pitagoras byt ojcem ezoteryki'.

®  Por. Duka, System operacyjny duszy, 6.

10 Problemy z doksografia dotyczacy pitagorejczykéw spowodowane sg przede wszyst-
kim tym, ze ich zasady zwiazane byly wlasnie z zachowaniem tajemnicy bractwa. Por.
W.K.C. GurHrig, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, thum. A. PaweLEC, Krakéw
1996, 54;]. Gajpa, Pitagorejczycy, Warszawa 1996, 19-25; J. Gajpa-KryNicka, Filozofia
przedplatotiska, Warszawa 2007, 152, 157-158.
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Pitagoras nakazywal powsciagliwos¢ w mowie i wieloletnie milczenie zdatne
do ¢wiczenia si¢ w panowaniu nad jezykiem [...]. Najpierw wiec, przepro-
wadzajac préby, obserwowal [Pitagoras — przyp. J.G.], czy adepci s3 zdolni
do zachowania milczenia, taka bowiem nazws si¢ postugiwal i patrzyl, czy
potrafia zachowaé w milczeniu to, czego si¢ nauczyli i wystuchali. [...]
W zwiazku z ich obyczajami pozostaje takze to, ze [pitagorejczycy — przyp.
J.G.] przestrzegali zawsze nakazu milczenia o gléwnych i najwazniejszych
dogmatach, by nie poznal ich nikt z zewnatrz, spoza [szkoly — przyp.].G.],
przekazujac je nie spisane, zachowane tylko w pamieci, jakby byly boskimi

tajemnicami'’.

Tajemnica, ktérej domagal si¢ Pitagoras i wynikajaca z niej atmosfera ezote-
ryczna, wiazaly si¢ z przekonaniem, ze dokonali oni szczegdlnego odkrycia
filozoficznego: w harmonii liczb i bryl geometrycznych odnalezli istote rze-
czy. Relacje matematyczne staly si¢ dla nich symbolicznym obrazem sensu
wszechs$wiata i dlatego przeobrazili matematyke w rodzaj gnostyckiej wiary,
w ktérej liczby i figury geometryczne sa znakami i symbolami tajemnej
wiedzy kryjacej si¢ za §wiatem zmyslowych pozoréw. Wiedzy, do ktdrej
mozna dotrzed jedynie droga filozoficznego, a nawet quasi-religijnego wta-
jemniczenia, ale ktérej jednoczesnie nalezy pilnie strzec przed profanami'?.

Innym starozytnym przykladem ukrywania tresci nauk jest wykladnia
Platoriskiego dziedzictwa filozoficznego zwigzana z idea ,,drugiego zeglo-
wania” i ,,nauki niepisanej”. W licznych i do§¢ réznorodnych interpretacjach
Platoriskiego wykladu na temat $wiata Idei oraz kategorii Dobra znajdujemy
takze te, ktéra mSwi, ze Platon §wiadomie nie spisal najwazniejszych swoich
nauk (wyktadéw). Chodzilo o tresci cenniejsze niz te, ktSre zostaly zapisane
w formie dialogéw i dotarly do naszych czaséw. Twdrcy teorii drugiego ze-
glowania — gléwnie uczeni z filologiczno-filozoficznej szkoly Uniwersytetu
w Tybindze — uzasadniaja te dos¢ zaskakujaca teze, powolujac si¢ na teksty,
mysli i tropy, jakie odnaleZli w Platoriskiej twdrczosci.

Zywoty Pitagorasa: Porfiriusz, Jamblich, Anonim, ttum. J. Gajpa-Krynicka, Wroclaw 1993,
5-15, 38. Zob. Die Fragmente der Vorsokratiker, t. 1, 14, 8a, red. H. DieLs, W. Kranz,
Berlin 1951, 100.

Na temat szczegblnego picknai,,magii” liczb zobacz: I. Stewart, Liczby natury. Nierealna
rzeczywistos! matematycznej wyobrazni, thum. M. Tempczyk, Krakéw 2016; P. HicGins,
Liczby, thum. W. Sikorski, Warszawa 2022, 33—115.
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Zeglowanie jako metafora filozoficznych poszukiwati

Zanim opiszg teori¢ dotyczaca nauk niepisanych, wyjasnie, co w tym kontek-
Scie znaczy ,,zeglowanie”, bo by¢ moze nie zdajemy sobie sprawy, ze stowo
to jest mocno zwiazane z filozofig. Antyczni Grecy byli doskonatymi zegla-
rzami. Juz w starozytnych eposach znajdujemy wyrazne informacje o ich
panowaniu na Morzu Srédziemnym (gr. talassokracja — Qohaccokpartia).
Greccy zeglarze w pewnym momencie zdominowali akwen §rédziemno-
morski, opanowujac jego lady i wyspy. Duma ze sztuki zeglarskiej stala
si¢ metaforg realizowania trudu myslenia, poniewaz filozofia, zawsze za-
czynajaca si¢ od pytad, jest podréza w nieznane, ku odpowiedziom, ktére
dopiero pojawiaja si¢ w horyzoncie naszego intelektu. Teraz jeszcze ich nie
dostrzegamy, bo skrywaja sie za wieloma niewiadomymi, ale chcemy do nich
dotrzed, jak zeglarz, ktéry pragnie odkryé nowe lady. Pytania, jakie stawia
filozof i proponowane przez niego odpowiedzi, s3 zatem zawsze poczatkiem
drogi i dlatego greccy mys’liciele poréwnali je do ieglowania.

»Pierwsze zeglowanie” — taka metaforyke stosuje Platon — jest latwe,
Wykorzystu_je bowiem iagle i silq wiatru, co sprawia, ze 16dz plynie szybko,
a zeglarze nie s3 przemeczeni. W filozoficznym dyskursie pierwsze zeglo-
wanie to zajmowanie si¢ filozofig przyrody, poszukiwanie materialnego
apyn, poprzez ktére prébuje sie thumaczyd istote §wiata w aktach naiwnego
realizmu. ,,Drugie zeglowanie” jest znacznie trudniejsze, odbywa sie, gdy

,Pierwszy bowiem, jak styszymy, mial flot¢ Minos. Panowal on nad przewazajacy czgscia
morza zwanego dzi§ Helleriskim, sprawowal tez wladzg¢ nad Cykladami; wicksza ich
cze$é pierwszy skolonizowal, wypedziwszy Karéw i synéw swych ustanowiwszy panami.
Oczywiscie, w miar¢ swych mozliwosci, tepil piratéw na morzu” — TukipYDES, Wojna
peloponeska, 1, 4, thaum. K. Kumaniecki, Warszawa 1988. Zygmunt Kubiak uwaza jednak,
ze w tym miejscu Tukidydes myli si¢ i taka wladz¢ nad morzem mieli prawdopodobnie
w pézniejszym okresie nie Kretericzycy, ale ich pojetni uczniowie w zeglarstwie Acha-
jowie, czyli protoplasci Grekéw, gdy utworzyli swe wojownicze imperium bedace federacja
srédziemnomorskich paristewek. Pisze o tym Herodot: ,,Polikrates jest pierwszym, o ile wie-
my, z Hellenéw, ktéry zamierzat uzyskaé panowanie nad morzem (Bohaccokpatée) —wy-
jawszy Minosa z Knossos i jezeli ktos inny przed nim nad morzem panowat; dos¢, ze w czasach
historycznych jest Polikrates pierwszym, ktéry nosit si¢ z wielkimi nadziejami zawladniecia
Jonia i wyspami” — Heropor, Dzieje, 11T, 122, tlum. S. Hammer, Warszawa 2002, 214. Zob.
szerzej: Z. Kusiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1997, 10.
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w czasie morskiej podrézy brak wiatru zmusza plynacych do uzycia wiosel.
Potrzebny jest tu duzy wysitek miesni'*. W metaforyce filozoficznej oznacza
ono poznanie trudniejsze, ale docierajace do prawdy, a przez to owocne.
Drugie zeglowanie to zrozumienie, iz principia rzeczywistosci sa realne,
ale niewidzialne — nie da si¢ ich sprowadzié do prostych czynnikéw materii
(woda, ogied, atom)".

A zatem metafora drugiego zeglowania jest symbolem dotarcia do tego,
co ponadzmystowe, by w ten sposéb poszukiwaé tego, co jest prawdziwa
przyczyna (10 aitiov 1@ 0vti), tego, do czego moze odwolaé si¢ umyst,
poszukujac w rzeczach wymiaru inteligibilnego, ktérego nie mozna osia-
gnaé zmyslami za sprawg filozofii przyrody. Na te rozbiezno$é w metodzie
filozofowania wskazuje wazny fragment Platoriskiego Fedona, w ktérym
Sokrates pokazuje réznice pomigdzy przyczynami zewngtrznymi, ktdre
widaé zmystowo, a przyczynami wewnetrznymi, ktére choé niewidzialne,
s3 kluczowe dla odkrycia istoty rzeczywistosci:

Kiedy w dalszym ciagu czytam i widzg, ze ten czlowiek do niczego nie
uzywa rozumu ani zadnym innym przyczynom nie przypisuje porzadku
wszechrzeczy, tylko za przyczyny podaje wiatry i etery, i wody, i nie wia-
domo co jeszcze. Zupelnie takie zrobil na mnie wrazenie, jak gdyby ktos
na przyklad méwil, ze Sokrates wszystko, cokolwiek robi, robi rozumem,
a potem by jal z osobna podawaé przyczyny wszystkiego, co robig, i méwit
naprzéd, ze dlatego teraz tu siedze, ze moje cialo sklada sie z kosci i $cie-
gien, a kosci s3 sztywne i stawami ze soba polaczone, Sciggna za$ mogy sie
napinaé i opadaé, a obejmuja kosci naokoto wraz z migsem i blona, ktdra je
taczy. [...] Wigc tamtego rodzaju przyczyny podawad — bardzo niemadrze.
Jesliby ktos powiedzial, ze nie majac tego wszystkiego, tych kosci i sciggien,

ico tam innego mam jeszcze, nie bylbym w stanie zrobié tego, co mi si¢

14 Por. R. LEcutko, Komentarz, w: PLaTON, Fedon, thum. i wstep R. LEcuTro, Warszawa
2017, 180.

15 Por. G. ReaLs, Historia filozofti starozytnej, t. 2, thum. E.I. ZeLi¥ski, Lublin 1996, 365.
W literaturze filozoficznej spotykamy jeszcze nazwe , trzecie zeglowanie”, ktére dla
niektérych badaczy oznacza rozpoczety w XIX wieku proces twérczego odkrywania
metafizyki bytu w pismach §w. Tomasza z Akwinu, co spowodowalo znaczny postep
w historii wspélczesnej metafizyki. Zob. V. Possenti, Trzecie Zeglowanie. Filozofia bytu
a przyszlos! metafizyki, tham. A. FLIGEL-P1oTROWSKA, ]. MERECKI, Lublin 2006, 7-16.
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podoba, mialby stusznosé. Ale powiedzie¢, ze ja dlatego i przez to robig to,
co robiq, i przez to sig¢ rozumem kierujq, a nie przez to, ze wybieram to, co
najlepsze, to bylaby wielka i niebywala lekkomyslnosé. To by znaczylo nie
umie¢ rozréznic, ze czyms innym jest przyczyna czegos, co istnieje, a czyms
innym to, bez czego przyczyna nie moglaby by¢ przyczyna. Mam wraze-
nie, ze to wlasnie wielu ludzi, jakby po ciemku macajac, nazywa przyczyna
sama, cho¢ ta nazwa czemus innemu przynalezy. [...] Wiec kiedy mi tej
przyczyny braklo i ani sam jej doj$¢, ani si¢ o niej od drugiego nauczy¢ nie
moglem — to moze chcesz, opowiem ci, jakem sie to po raz drugi wybral
na wyprawe (podjalem drugie zeglowanie/przedstawig ci opis trudéw mo-
jej podrézy drugiej) w poszukiwaniu za przyczyna (nop’ dAkov pobeiv
010¢ 1€ &yevopmy, Tov dedTepov Thodv mi TV Tijg aitiog (itnow §
TEMPaypaTeLHOL POVAEL GOL, £PN, ENIdEIEY TOMCMMLOL)'S.

Okreslenie ,,podréz druga”/,,drugie zeglowanie” oznacza, ze Platon stanal
wobec problemu nowego podejscia do tlumaczenia rzeczywistosci, gdy
badanie zmyslowe, choé na_jbardziej oczywiste, ale naiwne w dzialaniach,
zawiodlo'. Dopiero ten, kto podjal ,,drugie zeglowanie”, moze wejs¢ na
wlasciwa droge dialektyki, stajac sie ,,me¢zem synoptycznym”, niepoprze-
stajacym na postrzeganiu i rejestracji postrzezei w przeswiadczeniu, ze
rzecz jest taka, jaka si¢ jawi, lecz ma odwage pytad: dlaczego rzecz jest i ze
wzgledu na co jest? Synoptyczny oglad zmystowy (czyli pierwsze zeglowa-
nie) jest traktowany jako — OmOANY1G zalozenia wstepne (przypuszczenia)
— przygotowujace dopiero do noetycznego ogladu rzeczy i §wiata'®. Nie s3
one jednak przeznaczone dla kazdego, powierza si¢ je wybranym. Dlatego
wydaje sig, iz Platon umieszczal w swoich pismach tajemne szyfry i odnie-
sienia do tych tresci, ktérych nie chcial powierzy¢ pismu, a ktére byly znane
tylko wtajemniczonym uczniom i dla nich zrozumiale, stajac si¢: dypoga
ddypata—twierdzeniami/naukami niepisanymi. Komentatorzy twdrczosci
Platoriskiej twierdza zatem, ze filozof uwazal, iz istnieje pewna wiedza, ktdra

nie moze byé przekazana i wlasciwie zrozumiana za pos’rednictwem pisma

16 Praron, Fedon, 98C—99E (thum. W. WiTwickt).

17" Por. Lecutko, Komentarz, 183.

18 Zob. J. Gajpa-KryNicka, Komentarz, w: PLATON, Fajdros, ttum. H. PobsieLski, Warszawa
2022, 97.
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(czyli na podstawie tekstéw). Prawdziwe zrozumienie wymaga bezposred-
niego doswiadczenia i osobistej interakeji z przedmiotem badari®.

Giovanni Reale —medioladski profesor filozofii i jeden z twércéw tybin-
getiskich badar nad Platonem — twierdzil, ze drugie zeglowanie jest ,,naj-
wazniejszym etapem w dziejach metafizyki”, poniewaz cala mys] zachodnia
w decydujacy sposéb zalezy od rozrézniania rzeczywistosci w kategoriach:
cielesne—niecielesne, zmystowe—ponadzmyslowe, empiryczne—ponadem-
piryczne. Stad, wedle wloskiego historyka filozofii, Platon w opisanym
w Politei pojeciu ,,obrécenia szyi” (mepiloyelv OV odymva) ku swiathu, czyli
ku przyczynie wszelkiego bytu, jakim jest Storice-Dobro — Zasada Wszyst-
kiego (Tod mavtog dpyn), staral sie przedstawié sens drugiego zeglowania®.
Podobnie uwazali Thomas A. Szlezik i Hans J. Krimer, tybidscy profesoro-
wie filozofii starozytnej, zaznaczajac, ze wiele miejsc w dialogach Platona,
a przede wszystkim metafory, mity i $wiadome niedoméwienia (Bonifeia)
zawarte w Politei, nabieraja sensu dopiero wtedy, gdy prébuje si¢ je objasnié,
wychodzac od koncepcji nauki niepisanej®’.

19 Zob. T.A. SzLezAk, Platon und die Schriftlichkeit der Philosophie, t. 1, Berlin-New York
1985, 7-48; Ipem, O zwyklej niecheci wobec agrapha dogmata, thum. M. WEsoty, ,,Peitho.
Examina Antiqua” 1 (2010), 1, 57—73; Ipem, Forma dialogu a ezoteryka. O interpretacji
platotiskiego dialogu Fajdros, thum. J. SzuLiNska, ,, Przeglad Filozoficzny —Nowa Seria” 23
(1997), 3, 173—186; Ipem, Ustna dialektyka a pisemna zabawa: Fajdros, thum. J. SzuLiNska,
,»Przeglad Filozoficzny” 26 (1998), 2, 167—181; Ipem, Uwagi na temat dyskusji wokdt
ustnej filozofti Platona, thum. 1. Rapzigjowska, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”
36 (2000), 4, 177—198. Zbiér fragmentéw dziet Platona, ktdre wskazuja na znaczenie
nauk niepisanych znajdziemy w: M. Wesoty, Swiadectwa niepisanej dialektyki Platona,
,»Peitho. Examina Antiqua” 6 (2015), 1, 212-237.

20 Por. PLaToN, Paristwo, 515 C—D (thum. W. Wrrwicki). Zob. Reatk, Historia filozofii

starozytnej, t. 2, 365.

»Jezeli préba skutecznosci kazdej interpretacji polega na catkowitym, jednolitym

i jednoczesnie historycznie ugruntowanym rozumieniu wszystkich cech i funkcji
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idei i metafor, to tradycyjna interpretacja Platona jest dzi§ nadal bardzo daleka od
doskonalosci” — H.J. KrRAMER, Nowy wizerunek Platona, thum. S. BLanpzr, , Kwartalnik
Filozoficzny” 24 (1996), 1, 151.
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Zywa dialektyka ratunkiem dla duszy

Przywoluje te interpretacje po to, by pokazaé, ze w pogladach szkoly ty-
bingeriskiej drugie zeglowanie oznacza, iz w nauczaniu Platona odnajdzie-
my nie tylko zwrot ku metafizyce, jako nauce wyjasniajacej wewnetrzne,
niewidzialne i niematerialne, ale realne przyczyny rzeczywistosci (zaréwno
zmyslowej, jak i ponadzmystowej), ale takze rodzaj méw skierowanych do
wybranej grupy uczniéw. Rodzaj wykladu, ktéry swiadomie nie zostal
powierzony pismu, bo wlasnie pismo moze si¢ staé QapupoKov — trucizng
znieksztalcajaca jego tre$é®. Tu wlasnie pojawia si¢, przywolana przeze mnie,
kontrowersyjna i nieuznawana przez cze$¢ badaczy idea nauk niepisanych,
nawiazujaca w swej wymowie do pitagorejskiej ezoteryki jako metody ukry-
wania przed szerokim gronem (szerokimi rzeszami) przekazu dotyczacego
najglebszych racji rzeczywistosci®.

Tropem, ktéry prowadzi do takich interpretacji, jest wykorzystana przez
Platona w dialogu Fajdros stara egipska przypowiesé o rozmowie kréla Egiptu
Thamusa z Theuthem, mistrzem wszelkich sztuk, ktéry jako pierwszy — pi-

22 Zaznaczmy tylko, ze greckie stowo @ppLaKov ma w filozofii istotne znaczenie. W swo-
ich rozwazaniach dotyczacych roli i doniostosci pisma odwolywal si¢ do niego francuski
mysliciel Jacques Derrida: ,,Pismo, zdaniem Platona, nie jest wigcej warte jako lekarstwo
niz jako trucizna. Jeszcze zanim Tamuz wyda swdj nieprzychylny wyrok, lekarstwo
niepokoi samo w sobie. Trzeba w istocie wiedzieé, ze Platon odnosi sig podejrzliwie do
farmakon w ogdle, nawet jesli chodzi o srodki lecznicze uzywane wylacznie w celach
terapeutycznych, nawet jesli korzysta si¢ z nich w dobrych zamiarach, nawet jesli s3
one jako takie skuteczne. Nie ma nieszkodliwego lekarstwa. Farmakon nigdy nie moze
byé po prostu dobroczynny” — DErriDA, Farmakon, 48—49.

2 Krétko zaznaczmy, jak rozumieé wazne dla platoriskiej filozofii wyrazenie ol moALoi

(szerokie rzesze). To okreslenie pejoratywne oznaczajace szerokie kola ludzi, ktérzy

kieruja si¢ nie madroscia, ale opiniami (56&a). Stad ich chwiejno$é, zmiennosé pogladéw,

niestalo§¢ w decyzjach dotyczacych spraw najistotniejszych spolecznie. Oznacza ona
kregi ludzi tatwo ulegajacych manipulacjom, szczegélnie o charakterze emocjonalnym,
wynikajacym ze zmiennosci nastrojéw. Te chwiejnos¢i brak filozoficznego krytycyzmu
sprytnie wykorzystywali sofisci. Stad w platoriskich dialogach jest wiele krytycznych
odniesieri do tego, co sadza szerokie rzesze: ,, Wiec, méj kochany, moze nie tak bardzo
si¢ nalezy troszczy¢ o to, co o nas powiedza szerokie kola, ale co powie ten, ktdry sie
rozumie na sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci, on jeden prawda sama” — PratoN,
Kriton, 48 A (ttum. W. WirwIck).
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sze Platon — wynalazt liczbe i rachunek, geometri¢ i astronomig, a takze gry
w warcaby i kostki, ale co najwazniejsze: znaki pisma. Theuth przedstawia
wladcy Egiptu swéj wynalazek:

Tanauka, krélu, uczyni Egipcjan ludZmi madrzejszymi i posiadajacymi lepsza
pamieé, odkrylem bowiem lek na madro$éi pamigé (kai pvnpovik@Tépovg
TopéSel: pvNUNGTE Yap Kol coeiog appakov nopedn)>.

Jednak Thamus nie podziela zachwytu mistrza, a wrecz ostrzega go:

Najznakomitszy z mistrzéw, Theuthcie — odrzek! krél — kto inny jest zdolny
wydawaé na §wiat plody sztuki, kto inny za$ rozstrzygaé o mierze pozytku
lub szkodliwosci dla jej uzytkownikéw. Teraz ty jako ojciec pisma (Tatip @v
YPOUUET®V) przez zyczliwosé powiedziales co§ przeciwnego, niz ono moze
sprawié. Zrodzi ono bowiem zapomnienie w duszach (AN0nv pév &v yoyois)
tych, ktdrzy sie go naucza, poniewaz zaprzestana ¢wiczyc swa pamigé: wie-
rzac w pismo, beda bowiem sobie przypominali ,,od zewnatrz”, na podstawie
obcych znakéw, a nie ,,od srodka”, dzigki samym sobie. Wynalazte$ wiec lek
(@appaKov) nie na pamigé (UVAPNG), lecz na przypominanie (OTOUVIGEWDG).
Dostarczasz swym uczniom pozoru madrosci zamiast madrosci prawdzi-
wej (copiag 8¢ Toig padntais d6&av, ovk dAnbetay mopilelc). Ostuchani
bowiem z wieloma sprawami bez pouczenia beda sprawiali wrazenie ludzi
o wielkiej wiedzy, choé w wigkszosci przypadkéw nie beda posiadali zadnej
wiedzy; poza tym beda trudni w spotkaniu (yaAemol cuveivat), poniewaz
nie s3 medrcami, ale madrymi z pozoru (d0&6Gopot)?.

W tym niezwykle waznym fragmencie Fajdrosa krytyka skierowana jest
nie tyle przeciwko nosnikowi tresci, jakim jest pismo, ile przeciw jego ne-
gatywnym skutkom. Platon sfowami Thamusa zacheca do praktykowania
zywej 1interaktywnej dialektyki jako srodka do osiagniecia prawdziwego
wzrostu duszy. Retoryka — jako podstawa wykladu — jest bowiem umie-
jetnoscia prowadzenia dusz (yvuyoywyio) za pomocy spotkania i stéw, ale
niepodwazalnym warunkiem realizacji takich zadaid staje si¢ prawdziwa

24 PratoN, Fajdros, 274 E (tlum. H. PODBIELSKI).
% Ibidem, 275 A (tlum. H. PopBIELsKI).
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wiedza méwcy, zaréwno o tym, czego naucza, jak i o duszach, ktére ma
prowadzi¢. Dusz¢ mozna jednak poznaé tylko wtedy, gdy zna si¢ nature
rzeczywisto$ci. Stowa musza przekazywaé prawde Idei*. Podobny intuicje
znajdziemy w Liscie VII Platona:

Nie ma tez zadnej mojej rozprawy omawiajacej to zagadnienie i z pew-
noscia nigdy nie bedzie. Nie s3 to bowiem rzeczy dajace si¢ ujaé w stowa,
tak jak wiadomosci z zakresu innych nauk, ale z dtugotrwalego obcowania
z przedmiotem (Tpdypol 00TO), na mocy zzycia si¢ z nim, nagle, jakby pod
wplywem przebiegajacej iskry, zapala si¢ w duszy $wiatlo i plonie juz odtad
samo siebie podsycajac. Zdaje sobie w kazdym razie sprawe z tego, ze jeze-
liby chodzilo o piSmienne czy ustne przedstawienie tych rzeczy, to ja bym
wlasnie wyrazié je mégl najlepiej, a takze z tego, ze, o ile s3 opacznie ujete
w jakims pi§mie, to mnie to z pewnoscig zasmuca najbardziej. Gdybym miat
to przeswiadczenie, ze sprawy te dadza si¢ w nalezyty sposéb przedstawié
w pismie szerokiemu ogélowi albo tez w ustnych naukach, czyz byloby dla
mnie pigkniejsze zadanie w zyciu od tego, azeby pisaé o tych tak zbawczych

prawdach dla ludzi i azeby wszystkim oswietli¢ istotng naturg rzeczy?”

%6 Zob. Gajpa-Krynicka, Komentarz, 119. Krytycznie wobec jednoznacznych antypi-
$miennych interpretacji tego fragmentu Fajdrosa wypowiada si¢ W. Kiihn: ,,Z mojej
analizy tego ustepu wynika, iz jego kryteria odsylaja czesciowo do krytyki retoryki
(tresciowe zréznicowanie wartosci, kompetencje dialektyczne), czesciowo za$ do krytyki
pisma (taktowanie nauki ustnej jako uprzywilejowanej). W §wietle tej analizy tekst nie
méwi o merytorycznej wyzszosci ustnej nauki filozoficznej nad filozoficznymi pismami.
Jesli analiza ta jest bardziej przekonujaca niz interpretacja ezoteryczna, to ta ostatnia
zostaje pozbawiona jedynego wsrdd platoriskich dialogéw tekstu, ktéry wydaje sie
jednoznacznie odnosi¢ do platoriskiej nauki niepisanej” — W. KinN, Jak i czyje pisma
krytykuje Platon ? Nieezoteryczna interpretacja platoriskiego Fajdrosa, thum. J. GAJpA-KRYNICKA,
w: Kolokwia platoriskie. Fajdros, red. A. Pacewicz, Wroclaw 2013, 123—141. Zob. takze:
E. HeistcH, Phaidros 277a6—b4. Gedankenfiihrung und Thematik im ‘Phaidros’, ,,Hermes”
120 (1992), 169-180.

Praron, List VII, 341 D-E (tlum. M. Mavrkowska). Adam Krokiewicz poczatek tego
fragmentu tlumaczy w ten sposéb: ,,Nie ma zadnego spisanego przeze mnie wykladu
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o rzeczach, zwigzanych z t3 wiedza, i na pewno nigdy nie bedzie. Nie daje si¢ ona
bowiem zgola wystowié na podobieristwo innych nauk, lecz dzigki wspélobcowaniu
z samym przedmiotem i wspdlzyciu roznieca sig nagle, jakby od iskry swiatlo w duszy
i karmi si¢ juz samo” — A. Krokiewicz, Sokrates, Warszawa 1958, 121.
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Jak czytamy w komentarzu najstynniejszego polskiego tlumacza dziet
Platona, Wladystawa Witwickiego, powierzajac pismu tresci wykladéw,
sprawiamy, ze ten, kto czyta, nie ma dostepu do bezposredniego stowa.
Ksigzki sa martwymi szczatkami zywej mysli, bo lektura nie daje tak silnych
owocdéw jak osobiste odzialywanie méwey czy wykladowcy. Tekst pisany
jest oderwany od swego nadawcy, wyrwany z kontekstu, pozbawiony kon-
taktu z m&weg oraz sytuacja wyglaszania, a przez to narazony na deformacjeg
i napigcia. Slowa pisanego nie ma kto bronié przed falszywymi interpretacja-
mi, jest ono zaledwie odbiciem (e{00A0V) Zywej mowry, pisanej przez mistrza
w duszy ucznia®®. Dystans Platona wobec wynalazku pisma wyraza obawe, ze
nadejdzie epoka wiedzy pozornej, polegajacej na informacji zdeponowanej
na zewngtrznym nosniku, a nie gleboko uwewnetrznionej madrosci.

Nie jest to zatem przypadek, méwia znawcy mysli Platoriskiej, ze w waz-
nych miejscach swoich dialogéw filozof §wiadomie przedstawia metafizyczna
sfere bytu w postaci mitéw — opowiesci nieprzekladalnych na transparentny
jezyk logosu. Czyni to, poniewaz wie, ze nie mozna tych tresci wyrazié
w pojeciach wiedzy. I znéw méwi o tym w Liscie VII:

Kazdy poszczegdlny przedmiot posiada trzy przedstawienia, na ktérych
wiedza o nim bezwarunkowo opieraé si¢ musi; czwartym jest wlasnie ona—
owa wiedza o przedmiocie. Jako co§ piatego nalezy przyjaé to, co jest samym
przedmiotem poznania i rzeczywista istnoscia (Ti0évar 61 0 81| yvooTdv
Te Kol dANOMS €0ty &V — przedmiotem poznania prawdziwie bedacym —
tlum. M. Wesoly). Pierwszym wiec jest nazwa (vopa), drugim okreslenie
(AOYOG), trzecim obraz (€160A0V), czwartym wiedza (§motpn). [...] Czwar-
te ujawnienie to wiedza, umyslowe ujecie 1 wlasciwe mniemanie o rzeczy,
bo wszystko to znowu trzeba braé razem jako jedno; nie tkwi ono w dZwie-
kach mowy ani w ksztaltach materialnych, lecz tylko w duszy. Najwigce;
pokrewne ,,pigtemu” i podobieristwem mu najblizsze jest umyslowe ujecie,
pozostale przedstawienia oddalaja si¢ bardziej. Dlatego tez zaden rozumny

czlowiek nie powazy sie nigdy zamknad w niej [czyli w niedoskonalosci

28 Zob. komentarz Witwickiego — PLaToN, Fajdros, w: IpEm, Dialogi, t. 2, Kety 2021, 182.
przyp. 85.
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mowy — przyp. J.G.] tego, co pojal umystem, i skazaé do tego jeszcze na

stezenie, ktéremu ulega cokolwiek si¢ utrwala w znakach pisanego stowa®.

Krokiewicz, komentujac ten wazny fragment, wykazuje, ze Platon, méwiac
o pierwszym przedstawieniu, ma na mysli nazwe, o drugim definicje, trzecim
jest wizerunek-obraz (€{80Aov) kazdego z bytéw, czwartym za$§ umystowa
wiedza o nim (émiotun kol vodg aAndng ) d6&a) i wreszcie piatym
przedstawienie, czyli to, co poznawalne i naprawdg istniejace (YvoGTOV TE
Kol GAn0&G éotv 6v), a wiec ,,idea”°
o rzeczach takiej wagi z cala pewnoscig pisaé nie bedzie i nie wyda ich na

. Maz powazny — zdaniem Platona —

tup zawisci i nieporadnosci ludzkiej, choé w najkrétszych, jak tylko mozna,
zamyka je stowach®'.

Retoryka — wyzwalaé lub braé do niewoli mocq stowa

Platoriska krytyka pisma méwi zatem o praktykowaniu interaktywnej
dialektyki jako srodka do osiagnigcia prawdziwego wzrostu duszy. To, co
najcenniejsze — tresci wartosciowe, ktére Platon nazywa TipudtEpQ — przy-
pisuje si¢ nauczaniu ustnemu, skierowanemu wprost do stuchaczy. Tak
ujeta ezoteryka nie jest jednak sekciarskim rodzajem tajemnicy, a wyrazem
odpowiedzialnosci w stosunku do tresci, ktére maja by¢ przekazane i ktére
wskazuja drogi wlasciwego postepowania. Nie ma tu zatem kontynuacji
pitagorejskiej gnozy naklaniajacej do milczenia, jest raczej uswiadomienie
sobie mocy zZywego stowa i skutkéw powierzenia go pismu®%.

29 Prarton, List VII, 342 A-B, 343A (thum. M. MaYKROWSKA).

30 Por. Krokiewicz, Sokrates, 122.

*!" Por. Praon, List VII, 344 C-D.

2 Hans J. Krimer twierdzi, iz ezoteryczna (wewngtrzna) doktryna Platona jest zbiezna
z egzoteryczng (publiczng) wyrazong na pimie w dialogach —zob. H.J. KrAMER, Arete
bei Platon und Aristoteles, Heidelberg 1959, 533. Z kolei T.A. Szlezdk uwaza, iz nie chodzi
oczywiscie o to, ze Platon, tak jak Pitagoras, ukrywal jakies tresci przed profanami.
Szlezék opisal réznice pomigdzy Pitagorejskim utrzymywaniem tajemnicy, a Platoriska
ezoteryka. Pokazal, ze utrzymywanie tajemnicy wiaze sig z rygorystycznym przymu-
sem moralnym grupy wobec poszczegéSlnych jej czlonkéw, aby nikomu nie powierzyé
uprzywilejowanej wiedzy. Grupowy przymus bywa wzmocniony przez powigzanie
przysigga, a naruszenie przysiegi wiaze si¢ z sankcjami. Utrzymanie skrytej wiedzy jest
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Dlaczego jednak przekaz ustny jest tak wazny? Otdz ze wzgledu na
znaczenie, jakie w kulturze miata zaréwno dialektyka, jak i retoryka. Znéw
musimy sobie uzmystowié, ze podobnie jak dzis, w Helladzie V i IV wieku
przed Chrystusem retoryka, czyli kunszt stowa méwionego, odgrywala
ogromna role, funkcjonujac jako rodzaj spolecznego t€xvn i byta czgsto
sprytnie wykorzystywana przez retoréw i sofistéw>. Nalezycie rozumiana
retoryka powinna, wedle Platona, w pelni ukazywad swa wlasciwa, oparta
o filozoficzng wiedze i metodologie, paideutyczna funkcje®. O tym méwia
Platoriskie dialogi Gorgiasz i Fileb, w ktérych dyskusje dotycza wlasnie reto-
ryki jako kluczowej umiejetnosci prowadzenia dusz (yoyorywyio) za pomoca
stéw. Warunkiem jednak jej godziwosci jest prawdziwa wiedza méwecy,
zaréwno o tym, czego naucza, jak i o naturze dusz, do ktérych trafia stowo.
Jesli bowiem tego nie upilnujemy, retoryka moze okazad si¢ narzedziem
manipulacji i zwodzenia, a jej spoleczne zadania moga zostaé wypaczone.

rozumiane jako podstawa i skladnik silnej pozycji zwiazku, bo zakazane rozpowszech-
nienie oznacza zmniejszenie wplywu grupy. Postawa ezoteryczna to natomiast zupelnie
co innego. Nie wymaga ona zadnej przysiegi, tylko apeluje do rozumu i do wolnego
decydowania jednakowo myslacych. Za naruszenie pozadanych tresci nie groza sankgje,
a co najwyzej rozczarowanie przyjacidl (mozemy si¢ o tym przekonad, czytajac List VII
Platona). Godne uznania jest, wedle filozofa, powstrzymanie si¢ od méwienia, ale przy
zachowaniu odpowiedzialnosci wobec przedmiotu myslenia, do ktérego cztowiek ma
,si¢ upodobnié” przez filozofig. Wadliwos¢ jasnego rozrdznienia w komentarzach do
filozofii Platoriskiej migdzy ,,ezoteryka”, z jednej strony, a ,,utrzymywaniem tajemni-
cy”, z drugiej, prowadzila do tego, ze wickszos¢ interpretatoréw Platoriskiej ezoteryki
spotkala si¢ z takq samg wrogoscia emocjonalna, jaka czuje si¢ wobec utrzymywania
tajemnicy we wspSlczesnych demokracjach —zob. SziezAx, Platon und die Schriftlichkeit,
t. 1, 400-405; Ipem, O nowej interpretacji platotiskich dialogéw, tham. P. Domaxski, Kety
2005, 21; Ipem, O zwyklej niecheci, 63—64; C. GiL, Platonic Dialectic and the Truth-Status
on the Unwritten Doctrines, ,,Methexis”, 6 (1993), 55-72.
» Dlatego w Platoriskim Protagorasie Sokrates ostrzega swojego przyjaciela Hipokratesa
przed pobieraniem nauki u stawnych sofistéw: ,,Bo zamierzasz dusz¢ wlasng oddaé, aby
kolo niej chodzit czlowiek jak powiadasz: zawodowy medrzec. Ale co to jest zawodowy
medrzec, bardzo bym si¢ dziwil gdybys wiedzial. A jednak, jezeli tego nie wiesz, to
i tego nie wiesz, komu dusz¢ powierzasz, ani tez, czy na dobrg czy na zla slawe. [...]
A wiesz ty, na jakie niebezpieczenistwo idziesz wydaé dusz¢?” — PLatoN, Protagoras, 312
C, 313 A (thum. W. WrTwicki). Na temat roli i znaczenia sofistyki i retoryki w starozyt-
nej Grecji zobacz: W. JaEGER, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, ttum. M. PLEZ1a,
H. Bepnarek, Warszawa 2001, 410—415; J. Gajpa, Soﬁs'ci, ‘Warszawa 1989.
34 Zob. Gajpa-Krynicka, Komentarz, 123.
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Jest jak umiejetno$é militarna, ktéra wykorzystywana wlasciwie przynosi
sprawiedliwos¢, zas realizowana niegodziwie otwiera droge tyranom™. Pla-
ton zdaje sobie sprawe z mocy retorycznych przekazéw, ktére moga sprawic,
ze pokonani ich wymowg przyjma niewole jako dobro.

Ja, wiesz, Sokratesie, styszalem od Gorgiasza nieraz, ze sztuka naklaniania
o wiele przewyzsza wszystkie inne sztuki. Ona przeciez kazdego i wszystko
do niewoli wzia¢ potrafi, i to nie gwaltem, ale po dobremu; zatem bez zad-
nego poréwnania géruje nad wszystkimi innymi umiejetnosciami’®.

Unmiejetny, acz niegodziwy retor potrafi ,,bra¢ do niewoli po dobremu
sita wypowiadanego stowa”, dlatego stanowi takie zagrozenie. Retoryka
moze stac si¢ kunsztem manipulacji.

Platoriska idea nauki niepisanej méwi wiec o znaczeniu, mocy i konse-
kwenc_jach stéw, dlatego zajmuje poczesne miejsce w tekstach filozofa. Jest
€YV, ktérej sila moze byé wykorzystywana zaréwno do ukazania istoty
metafizycznego S§wiata idei, jak i zwodzenia rzesz ludzi. Nie bez znaczenia
jest tu zatem intencja wykladowcy i jego wiedza filozoficzna.

Z kolei dialektyka to kolejna umiejetnosé polegajaca na wspSlnym do-
chodzeniu do rozwigzania problemu filozoficznego metoda pytasi i odpo-
wiedzi. Méwi o tym Zrédlostéw tego pojecia, ukazujac metode pracy ze
stowem — 018 TOV Adyov (ze wzgledu na stowo) — i narzedzie komunikacji
interpersonalnej. W dialektyce myslenie twdrcze, zwlaszcza filozoficzne,
realizuje si¢ w aktach zywej mowy, w spotkaniu, kiedy emotywna funkcja
komunikatu przeksztalca si¢ w konatywna.

I tu wlasnie tkwi istota Platoriskiej tajemnicy zwiazanej z nauka niezapi-
sang: picknego i twdrczego procesu, jakim zawsze jest retoryka i dialektyka,
nie da si¢ utrwali¢ na piSmie. Dyskurs o sprawach najwazniejszych, o tym,
co najwartosciowsze (TILATEPQ), a zatem przede wszystkim dyskurs filo-
zoficzny, nie moze byé autorytarnym monologiem. Opis fundamentalnych
postaci bytu wymyka si¢ statycznosci stowa pisanego®’. Tekst pisany jest

3 Por. D. Karrowicz, Koniec snu Konstantyna, Krakéw 2004, 136—137.

% Praton, Fileb 58 A-B (thum. W. Witwicki).

37 Zob. Gajpa-Krynicka, Komentarz, 128. Dialektyka dla Platona nie jest tylko jaka$
formg komunikacji jezykowej, ale merytorycznie uscislona wiedza doprowadzajaca
gow pobliz'e boga, ktéryjest 60(00G. Zob. SzLEzAK, O nowej interpretacji, 39.
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z zalozenia monologiczny i statyczny, stajac si¢ w ten sposGb zaprzeczeniem
samej istoty dialektyki, pojmowanej jako metoda szukania prawdy droga
pytad i odpowiedzi, droga spotkania i wymiany zywego slowa.

Teza szkoly tybingerskiej brzmi zatem mocno: najwazniejsze tresci fi-
lozofii Platoriskiej (nauka o Dobru jako przyczynie wszystkiego) nie byly
powierzane pismu, ale wykladane w Akademii stosunkowo waskiemu gronu
uczniéw i wspSlpracownikéw Platona. Byla to swiadoma decyzja filozofa
i wynikala zaréwno z jego stosunku do tekstéw pisanych, jak i z dydaktycz-
no-paideutycznej funkcji retoryki i dialektyki®®.

Potwierdzen dotyczacych dypaga d6ypata jest w literaturze starozyt-
nej wiele, znajdziemy je —jak juz pokazalem — zaréwno w pismach samego
Platona i Arystotelesa, jak i u starozytnych kontynuatoréw mysli platoriskiej

3 Konrad Gaiser, kolejny uczony ze §rodowiska tybingeriskiego, przekonywal, ze wyja-
$nienia zagadki Platoriskiego milczenia na temat pierwszych zasad nalezy szukaé w po-
litycznej sytuacji Swezesnych Aten. Wlasnie w Liscie VII Platon ujawnia, ze publiczne
przedstawienie nauki o pierwszych zasadach spowodowaloby nieuchronnie niewtasciwe
reakcje: u jednych wywolujac wzgarde, innych za$ wbijajac w pyche. Przeciwstawiajac
si¢ samozwariczym i nieprawdziwym prezentacjom wlasnej nauki, Platon musial po-
godzid sig z tym, ze wzbudzi powszechne rozczarowanie i szyderstwa, ale dzigki temu
spodziewal si¢ uniknaé najgorszego nieporozumienia, jakim byloby przeswiadczenie, iz
najwyzsza prawda jest czyms, co mozna zdoby¢ bez trudu. Dlatego z takim naciskiem
méwi w Liscie VII, ze bezcelowe jest otwarte przedstawianie tych zagadnien, poniewaz
mogy one zostaé zrozumiane dopiero po latach obcowania z przedmiotem (Praton, List
VII, 342 A-344D). Moglo to mieé zwigzek, przekonuje Gaiser, z pami¢cia o przesla-
dowaniach pitagorejczykéw w Poludniowej Italii. W roku 490 w Krotonie podpalono
dom, w ktérym zbierali si¢ pitagorejczycy, wielu z nich zginelo. Potem wielokrotnie
jeszcze zdarzaly si¢ szykany wobec nich, wielu zostalo wygnanych (poswiadcza to
Jamblich —zob. Zywoty Pitagorasa, 248—264). Gléwna przyczyna tej publicznej niecheci
byl ekskluzywny charakter pitagorejskiego stowarzyszenia: ci, ktérym odméwiono
wstepu, zostali jego wrogami. Platon mial prawo obawiad sig, ze jego wlasna szkola
moze podzieli¢ taki los, jesli wzbudzi zlos¢ szerokich kregéw, otaczajac tajemnicy
swoja dziatalnos¢. Malo kto dzi pamieta, ze w roku 306 przed Chrystusem, po upadku
Demetriusa z Faleronu, wygnano na pewien czas filozoféw z Aten, a w Zgromadzeniu
odbyla si¢ dyskusja na temat wprowadzenia kary smierci dla filozoféw organizujacych
szkoly bez zgody Rady i Zgromadzenia (po§wiadcza to: D1oGENEs LagrTiOs, Zywoty
i poglady stynnych filozoféw, V 2, 38, thum. I. KroNska, Warszawa 1984, 275-276). Zob.
K. Garser, Enigmatyczny wyklad Platona O Dobru, ttam. K. Sropa, ,,Przeglad Filozoficz-
ny — Nowa Seria”, 23 (1997), 3, 187-218; Ipem, Platons Ungeschriebene Lehre. Studien
zur systematischen und geschichtlichen Begriindung der Wissenschaften in der Platonischen Schule,
Stuttgart 1963.
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i perypatetyckiej’®. Waznym przykladem moze byé wspominany przez
Aristoksenosa (ucznia Arystotelesa), jednak nigdy nieopublikowany wyklad
Platona O Dobru (Ilepi téryaBo)*. Zostal on przez samego filozofa wyglo-
szony publicznie, ale niepowierzony pismu. O tym, ze taka ekskluzywna
mowa miala miejsce, zaswiadczaja takze Simplicjusz i Filopon*!. Zaznaczam
te kwestig, poniewaz pokazuje ona, ze w Platoriskim przekazie wiedzy spo-
tkanie i pamieé, a nie poznanie za sprawa pisma (posrednika), jest sila nauki
i fundamentem podstawowych zdolnosci twérczych*.

Mimo jednak tych ekskluzywnych pragnieri zwycigzyla, na nasze szczg-
$cie, kultura zapisu. Poeci, mysliciele oraz filozofowie powierzyli swoje
odkrycia i mysli pismu, choé przeciez czlowiek zyt wczesniej przekazem
stownym i literaturag méwiona co najmniej 100 tysigcy lat. Dawne opowia-
dania i legendy, ktdre ostatecznie nie zostaly zapisane, przepadly bezpowrot-
nie, to zas, co powierzono pismu, przetrwalo. Zapewne cze$¢ tresci ocalata

% W roku 1823 Christian August Brandis opublikowal De perditis Aristotelis libris de ideis
et de bono. Wydaje sie, ze jako pierwszy w nowozytnosci analizowal zaginione ksiegi
Arystotelesa dotyczace idei i dobra. Praca ta byla waznym przelomem w badaniach nad
niespisanymi tekstami Platona. Zob. C.A. Branors, De perditis Aristotelis libris de ideis et
de bono, Bonnae 1823.

,»Lepiej jest chyba podaé na wstepie metode danej rozprawy, czym ona jest, aby znajac
uprzednio jakby droge, po ktdrej si¢ kroczy, latwiej postapimy wiedzac, na jakim od-
cinku jestesmy, i nie zagubimy si¢ sami wypaczajac przedmiot. Tak oto Arystoteles stale

40

opowiadal o tym, czego doznala wigkszos¢ z tych, ktérzy stuchali wykladu Platona
O dobru (nepi tayadod)” — Aristoxenus, Elementa Harmonica, 11 39—41, w: WEsoty,
Swiadectwa, 260.

Swvpvikios, Komentarz do Fizyki Arystotelesa, 542, 9—12, w: WEsOEY, Swiadectwa, 243—244;
FiLopoN, Komentarz do ,, O duszy” Arystotelesa, 75, 34=76, 1, w: A. Pacewicz, Zaginione
pismo Arystotelesa O filozofii, ,,Peitho. Examina Antiqua”, 3 (2012), 1, 170, przyp. 4;
Gaiser, Enigmatyczny wyklad Platona, 187-218.

41

2 Zaznaczmy wyraznie, e nie wszyscy uznaja interpretacje Platoriskich éypagpa 36ypora.

Gajda-Krynicka zgadza si¢ z tym, ze pismo moze oddalac znaczenia od zdarzenia aktu
mowy, eliminowad kontakt i relacje, ktére sa przeciez istotnym skladnikiem procesu
komunikacji, jednak potrafi jednoczesnie na wieki utrwali¢ akty mowy, ocali¢ od zapo-
mnienia to, co zostalo wypowiedziane setki lat temu. Przypisywanie zatem predykatu
timétera nauczaniu ustnemu, aktom zywej mowy, w ktérych tylko mogg si¢ realizowad
procedury dialektyczne, nie ma dla wroclawskiej badaczki pism Platona dostatecznego
uzasadnienia. Kultura sfowa byla od poczatku swego istnienia potencjalng kulturg za-
pisu. Zob. J. GajpA-KRrYNICKA, Pismo/tekst a dialektyka w filozofii platoriskiej, ,,Roczniki
Humanistyczne” 51 (2003) 3, 29-48; Eapem, Komentarz, 132—136.
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w strzepach mitéw, basni i podar siggajacych korzeniami czaséw przedswitu
piSmiennictwa, gdy jednak pojawia si¢ pismo (okolo pigciu tysiecy lat temu
i to w niektdrych cywilizacjach), zapis przynosi, jak przekonuje Dukaj,
nows jakos¢ egzystencji cztowieka na ziemi. Kultura pismiennicza staje si¢
z czasem druga naturg czlowieka, a dzigki niej nastgpuje skok mentalny,
cywilizacyjny, obyczajowy i techniczny ludzkich spolecznosci®.

Znaczenie i moc pisma — logika i dystans

Dlaczego zatem zwracam taka uwage na przejscie od kultury oralnej do
pisma i zaznaczam rolg dypaga ddypata w filozofii Platoriskiej? Uwazam
bowiem, ze Platoriska metoda przekazu poprzez zywe slowo moze nam
pomdc w zrozumieniu zagrozed, jakie wynikaja z udost¢pniania obecnie
ogromne;j ilosci tresci w internecie. Sadze, ze w odpowiedzi na pytanie: czy
jest co$ niewlasciwego w tym, ze tak wielu ludzi (mysle, ze setki milionéw
w skali globu) realizuje oralny przekaz waznych dla siebie tematéw, moze
poméc Platoriska intuicja zwiazana ze stowem @dappoakov (lek/trucizna).
Oczywiscie zdaje sobie sprawe, ze aby dobrze sformulowaé argumenty do-
tyczace tej problematyki, nalezy uznaé, iz wspélczesnie Platoriski dystans
wobec pisma nie moze by¢ rozpatrywany w kontekscie krytyki samego
»zapisywania”, ale raczej przekonania, ze najwartosciowsze (timdtera) tresci
powinny by¢ oferowane w relacji i spotkaniu osobistym juz bez technik
posredniczacych. Chodzi zatem nie tyle o krytyke pisma, ile o krytyke
pozapismiennych i pozarelacyjnych form przekazu. Jakie racje znajdziemy
jednak na poparcie tak stawianych tez?

Zacznijmy od obrony stowa pisanego i samej umiejgtnosci pisania, ktéra
wspdlczesnie, jak staralem si¢ wykazad, zaczyna powoli zanikal.

Na poczatku zaznaczmy, ze tresci zapisane sg bardziej precyzyjne i logicz-
ne. Narracja méwiona spontanicznie, czyli nieoparta na wezesniej utozonych/
zapisanych formach (jak np. poematy Homera), ma inng metodologie. Prze-
kaz piSmienny odréznia si¢ formg (metodologia) od relacji oralnej. Mowa
spontaniczna postuguje si¢ najczesciej zmystowymi (naocznymi) przyklada-
mi i obrazami z zycia, pismo zas$ cechuje sie zdolnoscig abstrahowania oraz

* Por. Duxay, Po pismie, 206—207.
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dokladnego definiowania. Ustna opowies¢ nie ma scistosci form pisanych*.
Pismo jest pierwszym miejscem uczenia si¢ logicznego myslenia, bo daje
zrozumienie na metapoziomie — spokojne i wywazone.

Czytanie i pisanie pozwalaja czlowiekowi wyksztalcié w sobie umiejet-
nos¢ skupienia si¢ na dlugotrwatym trudzie umystowym wbrew doraZznym
bodZcom rozpraszajacym uwagg. Po prostu uczy koncentracji, doktadnosci
i precyzji, poniewaz bez tych cech nie da si¢ przyswoié w sposéb zrozumia-
ty trudniejszego fragmentu, a tym bardziej napisaé czegos sensownego®.
Sprawnos(¢ realizowania dlugotrwalego trudu umyslowego, ktéry staramy
si¢ ponosié wbrew réznorakim innym stymulacjom, jest jednym z istotnych
argument$w na rzecz pisma i jego roli w kulturze. Skupienie uwagi oraz
formulowanie logicznych i poprawnych zdas, tak wazne przy czytaniu
i pisaniu, zwigksza efektywnos¢ intelektualng czlowieka.

Mysle, ze zapominamy, iz bez pisma (znakéw) nie da sig realizowaé
fundamentalnych dziedzin wiedzy, ktérymi charakteryzuja si¢ rozwinigte
cywilizacje i kultury — matematyki, fizyki, chemii —a tym samym rozwijaé
technologii. By¢ moze dzi§ wielu ludzi, ktérzy porzucili pismo na rzecz
stowa méwionego i obrazu, nie u§wiadamia sobie, ze programy kompute-
rowe urzadzed, z ktérych korzystaja, moga dzialaé tylko dzigki algebraicz-
nym znakom, czyli dzigki pismu. Réwniez prawo — czyli obowiazujace we
wspdlnocie zasady, zakazy, nakazy i przywileje — musi byé zapisane. Prawo
stanowi bowiem zawsze czynnik odwolawczy, a nie moge odwolaé si¢ do
czyjej§ pamieci czy nawet niepisanej tradycji, bo nie maja one formy stalosci.

Dopiero prawo powierzone pismu (trwale zapisane), jawnei uswiadomione,

4 Por. ibidem, 213.

# Por. ibidem, 241. Dlatego dzi§ — w dobie mediéw cyfrowych — dzieci i mlodzi ludzie
maja powazne problemy z czytaniem ze zrozumieniem. Swiat elektronicznych gadze-
téw i komunikatoréw nie nauczyl ich koncentracji, koniecznej do przyswajania sobie
czytanych zagadnieni. Zob. P. Nowak, Hodowanie troglodytéw, Warszawa 2014. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze kompetencje czytaniai pisania, czyli zdobywania wiedzy sposobem
wzrokowo-symbolicznym, nie musza by¢ w Swiecie postpiSmiennym efektywniejsze
niz zdobywanie wiedzy na drodze transferu przezy¢. Réwniez sukcesy w pracy nie
muszg od tego zalezel. Szerzej piszg o tym nizej.
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stanowi punkt wyjscia dla obywatela poszukujacego pomocy i dla wladzy
osadzajacej obywateli. Prawo potrzebuje zapisu®.

Dalej, retoryka, choé bardzo czesto pigkna i inspirujaca, jesli pozbawiona
jest nosnika i zapisu, staje si¢ ulotna, subtelna, niepowtarzalna — pozostaje
tylko w pamigci stuchaczy. Jesli nikt nie sporzadzi notatek, nie napisze eseju
lub nie opublikuje artykulu, to nawet najlepsze mowy, wyklady czy prze-
mdwienia zging bezpowrotnie.

Pismo pozwala si¢ zdystansowal, zachowad rezerwe, natomiast obraz
i dZwiek moga nie$¢ ze sobg ogromna sile oddzialywania na ludzka psychike.
Intensywno$¢ multimedialnych komunikatéw sprawia, ze latwiej jest na-
rzucié czlowiekowi okreslong wizj¢ Swiata lub interpretacje rzeczywistosci,
a w ten spos6b mozna nim sprawniej manipulowaé. Medialne kody maja
bowiem same w sobie przemozna moc wplywania na cztowieka i uwodzenia
jego osobowosci, co pokazuja wspdlczesne, coraz powazniejsze, uzaleznienia
od cyfrowych technologii*’. Filmik i obraz s3 formami bardziej pojemnymi,
czesto emocjonalnie agresywnymi, ale szybszymi i latwiejszymi percepcyj-
nie. Pismo pozwala na postrzeganie oraz rozumienie rzeczywistosci i samych
siebie jakby z dystansu, a nie przezyciowo (egzystencjalnie). Obraz daje wi-
dzenie i do§wiadczenie, natomiast pismo pozwala na doglebne zrozumienie*.

Oczywiscie wymienione argumenty nie oznaczaja, ze §wiat bez pisma za-
padnie sie cywilizacyjnie. Amnezja pi§miennicza, czyli nawet trwale zatrace-
nie zdolnosci samodzielnego pisania bagdZ powazne uposledzenie w czytaniu
i pisaniu wigkszosci populacji, nie stanowi i nie bedzie stanowié przeszkody
w tym, by ludzie odnosili spektakularne sukcesy zyciowe i zawodowe —
co zreszta pokazuja kariery wielu idoli ze §wiata sportu czy popkultury.

4 7ob. M. GAGARIN, Writing Greek Law, Cambridge 2008; M. Asper, Law and Logic:
Towards an Archaeology of Greek Abstract Reason, ,,AION. Annali dell’universita degli
studi di Napoli I'orientale” 26 (2004), 73-94.

Zob. M. SpPITZER, Cyfrowa demencja. w jaki spo:éb pozbawiamy rozumu siebie i nasze dzieci,
tlum. A. LieiSski, Stupsk 2013; M. Serrzer, Cyberchoroby. Jak cyfrowe Zycie rujnuje nasze
zdrowie, thum. M. Guzowska, Stupsk 2016; N. Carr, Plytki umysl. Jak Internet wplywa
na nasz mézg, thum. K. Rojek, Gliwice 2013; J.T. Hancock, S. Xun Liu, M. Luo,
H. Mieczrowski, Social Media and Psychological Well-Being, w: The Psychology of Tech-
nology: Social Science Research in the Age of Big Data, red. S.C. Marz, Washington 2022,
195-238; M.FisuEr, W trybach chaosu. Jak media spotecznosciowe przeprogramowaly nasze
umysly i nasz swiat, tham. M. Borowski, Krakéw 2023, 349—428.

48 Por. Dukay, Po pismie, 337.
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Oznacza to tylko, ze bedziemy mieli do czynienia z coraz wigksza rzesza
ludzi, ktérzy nie czytaja, nie maja ksiazek, nie uczestnicza w kulturze stowa,
ajednoczesnie pelnia wysokie funkcje polityczne, zarzadzajace i kierownicze.
Sadze, podobnie jak kilku uwaznych obserwatoréw wspédlczesnosci, ze na
naszych oczach rosnie pokolenie nowych intelektualistéw, ktérzy nie po-
trzebuja pisma — wystarczy im zywa mowa, obraz i dZwigk, aby skutecznie
realizowad swoje spoleczne i zawodowe cele®. Juz dzis s3 domy, w ktérych
nie ma dlugopisu, oléwka ani kartki. Praktyka pisania w dobie mediéw
cyfrowych ulega bowiem radykalnym przeksztalceniom, a w §wiecie ekra-
néw i klawiszy uzywanie pisakéw i pidr staje si¢ w coraz wigkszym stopniu
czynnoscia anachroniczng. Oznacza to, ze im lepszy technicznie transfer
wiedzy sposobami pozapi§miennymi (technologia dZwicku i obrazu), tym
umniejszona zostaje w kulturze rola ludzi pisma, czyli praca np. filozoféw
i literatéw.

A przeciez pismo (lista pisemna) jest bardziej obiektywne. Jak zauwaza
Jacek Dukaj, przekaz glosowy jest zawsze sekwencyjny, bo program nie
moze podad na raz kilku réznych odpowiedzi — zawsze najpierw wypowie
jedna. Ma to jednakze powazne konsekwencje, poniewaz psychologia bada-
jaca zachowania konsumentéw nie pozostawia watpliwosci: niemal wszyscy
»zatrzymujemy’ si¢ na pierwszej odpowiedzi, to za$ stwarza szerokie pole
do manipulacji i wplywania na nasze wybory. Oznacza to jednak, ze wy-
dawaloby si¢ proste i banalne przejscie na standard audio zaburza relacje ze
§wiatem zewnetrznym i szybko staje si¢ narzedziem ukrytego wplywu. Jesli
poznawanie, rozumienie i podejmowanie decyzji to swoista praca nad soba
i frodowiskiem, to w przypadku komunikatéw audio w wyszukiwarkach
(do czego doprowadzi utrata kompetencji czytania) mamy sytuacj¢ odwrot-
na: podmiot zewnetrzny méwi do nas, on ku nam si¢ komunikuje i za nas
wybiera, czlowiek staje si¢ pasywnym przedmiotem®. Brak pisma zmieni
nasza percepcje, uwaznosé, logike, decyzyjno$é — po prostu zmieni kultury
i cywilizacje, w ktérych zyjemy.

" Por. V. GReENwoOOD, Why predictive text is making you forget how to write, ,,New Scientist”
3104/5/6 (2016), 23—25.

,»Zapytaj o podrecznik tai-chi, dostaniesz jeden tytul tego autora, z ktérego wydawca
wyszukiwarka ma umowe, i t¢ ksiazke ostatecznie kupujesz. To samo dotyczy odpo-
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wiedzi z réznych dziedzin wiedzy, kultury, ale tez polityki” —Dukayj, System operacyjny
duszy, 6.

Draczeco BYM CHCIAE, ABY WSZYSTKIE MOJE FILMIKI ZNIKNELY Z YouTuBE A? 37

Falsz onlinowych aktywnosci

Sformuluje teraz argumenty na rzecz przekazywania najwazniejszych tre-
$ci — filozoficznych, religijnych, etycznych — nie za posrednictwem pisma,
dZwigku lub obrazu, ale poprzez osobiste spotkanie i Zywe stowo.

Kazdy z nas doswiadczyl, ze zgromadzenia i zjazdy potrafia by¢ bardzo
inspirujace, bo dzigki nim realizujemy jaka$ realng aktywnos¢, jestesmy
obecni ,,tu i teraz” — na wykladzie, w czasie konferencji, na spotkaniu re-
ligijnym, na koncercie. Nie przez przypadek zatem trwajacy od tysiacleci
proces nauczania oparty jest na sile osobistego spotkania. Skutecznosé szkoly
i uczelni (tak przynajmniej wydawalo si¢ do pandemii koronawirusa z 2020
roku) opiera si¢ wlasnie na tym: jestes obecny, spotykasz sie, stuchasz i na-
bywasz wiedzy. Doswiadczenie relacji na zywo z nauczycielem, mentorem,
kaplanem lub przewodnikiem jest niezastgpowalne przez zadne posredniki
i no$niki cyfrowe. Oczywiscie podczas pandemii COVID-19 przekonali§my
si¢ dobitnie, iz mozliwe jest nauczanie online i wydaje sie, ze nie ma prze-
ciwwskazat, by transfer wiedzy i umiejetnosci dokonywal si¢ bez fizycznej
obecnosci nauczyciela i uczniéw zebranych razem w tym samym miejscu
i w tym samym czasie. Jedyny wyjatek stanowi niewatpliwie uczenie sig
umiejetnosci realizowanych wprost w ciele (sport, taniec, chirurgia, denty-
styka, zawody opiekuricze czy rehabilitacyjne). Przez wiekszosé roku 2020
i 2021 nauczanie zdalne, wideoczaty czy wideokonferencje zastapily lekcje,
wyklady i éwiczenia. Oczywiscie kazdy, kto w nich uczestniczyl, szybko
si¢ zorientowal, ze s3 one swoistg proteza aktywnosci w klasach i salach
wykladowych, gdzie przekaz wiedzy oparty jest na realnym spotkaniu,
erudycji méwey, jego ekspresji, pozawerbalnej sile perswazji i wyobraZni.
Stad dos¢ szybko okazalo sig, ze realizowane w pandemii nauczanie zdalne
jest ostatecznie marnym substytutem edukacji, bo sprowadzenie szkolnego
i akademickiego ksztalcenia do telewizyjnej pogadanki, a seminariéw i éwi-
czeri do obrazkéw z kamerki stanowi wstep do gremialnej tabloidyzacji.
Zauwazono jednak, ze taka forma nauczania jest tarisza — oszczedza si¢ na
czynszu, mediach, dojazdach. Ale czy jest efektywniejsza? Juz ukazaly sie
badania prezentujace popandemiczne efekty zaburzen tozsamosci i uzalez-
niefi od internetowych bodZcéw. Opisano takze jakos¢ efektéw ksztalcenia
realizowanego w nauczaniu zdalnym. Czy doprowadzi to ostatecznie do
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wspomnianej juz swoistej demencji cyfrowej i nieporadnosci zwigzanej
z utrata kompetencji czytania i pisania, z nastgpstwami ktérych zmagaé sig
beda kolejne pokolenia?*' Zobaczmy, ze dzis, juz po pandemii, wiele oséb
i firm pozostalo w trybie zdalnym (praca online przy komputerze, wide-
okonferencje, spotkania na czacie). Takze na uczelniach s3 dni przeznaczone
tylko na nauczanie zdalne, a edukacja podstawowa oferuje coraz bardziej
popularna opgje ,,szkoly w chmurze”, dzieki ktdrej uczed zostaje w domu,
przyswaja sobie wiedz¢ przez platformy edukacyjne na komputerze i uczy
si¢ sam, zaliczajac w odpowiednim terminie poszczegdlne etapy programu.
Czas pokaze jako$¢ pracy i wspdlpracy realizowanej przez tak wyedukowane
pokolenia.

Wiara i wiedza rodzq sie ze spotkania

Takze w réwnie dlugowiecznym doswiadczeniu religijnym, czyli na modli-
twie, podczas spotkania formacyjnego czy w czasie liturgii, realna obecnosé
i wspdlprzezywanie sa kluczowe, tym bardziej ze religijne objasnianie $wiata
bylo wczesniejsze niz préba naukowego opisu rzeczywistosci. Religie sa
znacznie starsze od namystu i poznania naukowego, maja bowiem zZrédlo
w realnym doswiadczeniu — Boga, wspSlnoty oraz drugiego czlowieka jako
$wiadka wiary. Dlatego tak wazne jest w nich doznanie obecnosci ludzi,
sakramentéw, kontekstu spotkania, niezaposredniczonych przezyé oraz
osobistego sluchania stowa. Nie da si¢ tego osiagnaé za sprawa medialnych
posrednikéw, choc — co dla niektdrych z nas zaskakujace — takie préby po-
Jjawiaja si¢ coraz czesciej. Podobnie ze spotkaniami religijnymi (Msze swigte,
nabozeristwa, rekolekcje) —siedzac przed kamerkami laptopSw, tracimy caly
bogaty $wiat wspSluczestniczenia w doswiadczeniu religijnym, nie méwiac
juz o realnej obecnosci Jezusa w sakramencie Eucharystii®2.

51 Zob. szerzej: G. Praszek, G.D. STUNza, J. Pyzaiski, M. Dgsski, M. Bicaj, Edukacja

zdalna: co stalo si¢ z uczniami, ich rodzicami i nauczycielami?, Gdarisk 2020; P. BrupzIN-
SKA, S. Gopawa, Sytuacja psychospoleczna uczniow podczas pandemii Covid-19 — przeglqd
badat 2020—-2021.04, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Pedagogika” 41 (2021),
1, 23—-146.

52 Swoisty wyjatek stanowi —nie do korica dla mnie zrozumiata — popularnosé tzw. mszy

$wietych realizowanych na platformie Roblox. Msza w Roblox to szczegélne zjawisko:
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W czerwcu 2023 roku w bawarskim miescie Fuerth, w wypelnionym
po brzegi kosciele sw. Pawla, ,kaznodzieja” prowadzacym nabozerstwo
i wyglaszajacym kazanie nie byl czlowiek, ale przemawiajaca do zebranych
na ekranie wiszacym nad oltarzem Al (artificial intelligence — sztuczna inteli-
gencja), ukazujaca si¢ na potrzeby tej celebracji pod postacia wykreowanych
czterech réznych awataréw cyfrowych — wizerunkéw dwéch kobiet i dwéch
mezczyzn®.

W tym kontekscie pojawia si¢ wazny (dotyczacy takze i mnie) problem
cyfrowych zapiséw wykladéw i homilii. Oba te rodzaje kulturowo istot-
nych form wypowiedzi (uniwersytecki wyklad i pouczenie religijne) zostaja
przez technike oderwane od swojego kontekstu, miejsca, czasu i wspdlnoty,
w ramach ktérej zostaly wygloszone. Dzigki technologii cyfrowej zostaja
one podniesione do rangi samodzielnie dzialajacego i wplywajacego na nas
»podmiotu”. W ten sposéb czyjs glos, wizerunek i wyglaszane tresci staja sie
niejako mocniejsze i pierwotniejsze od samej osoby. Oznacza to, ze twérca
wyktadu badZ homilii zostaje przeniesiony do sfery wirtualnej i nie panuje
juz nad swoja wypowiedzia, nie jest jej wlascicielem ani dysponentem. To

na platformie do tworzenia gier komputerowych tworzony jest budynek kosciola i zbie-
ra sig grupa ,,realizujaca” akcje liturgiczna (realne osoby wreiclaja si¢ w ksigzy, ministran-
téw, zwyklych wiernych), by jako wirtualne postacie uczestniczyé w zaimprowizowanej
,»Eucharystii”. Celem twércéw odgrywajacych role biskupa, ksiedza czy ministrantéw
jest jak najwierniejsze odwzorowanie prawdziwej Mszy §w., z czytaniami, tekstami
modlitw, Ewangelia, a nawet homilia. Oczywiscie wypowiadana jest takze modlitwa
konsekracji, a pézniej ,,wirtualni uczestnicy” podchodza do ,,Komunii §wietej”. Co jest
celem tak formatowanych projektéw? Modlitwa, nauka liturgii, ironia? Zauwazmy,
ze ,,Msza w Roblox” pozwala wypowiadad stowa i gesty liturgiczne w kontekscie
iz intencja niewlasciwg dla prawdziwej Mszy. Dokonujacy tego 11—14-latkowie (jest
to najczestsza grupa wiekowa) nie modls sie, lecz skupiaja na jak najdokladniejszym,
w ich mniemaniu, odwzorowaniu stéw i zachowan ksiedza, uczestnicy natomiast stu-
chaja i obserwuja. Czg$¢ z nich zartuje, czgsé ,,powazne uczestniczy we Mszy”, choé
oczywiscie liturgiczne sfowa i gesty nie sprawiaja tego, co oznaczaja, s3 wigc pustym
teatrem. Zobacz dyskusje na ten temat: Dzieci ,,odprawiajg” msze w Robloxie. Co na to
ksigdz?, https://www.ekai.pl/dzieci-odprawiaja-msze-w-robloxie-co-na-to-ksiadz/
dostep: 12.10.2023); E. ProtrRowsk1, Pusta zabawa, ,, Tygodnik Idziemy” 904 (2023),
12; Gra w ,,odprawianie Mszy”, ,, Tygodnik Idziemy” 904 (2023), 13; W. STARNAWSKI,
Msza na niby, ,, Tygodnik Idziemy” 906 (2023), 36.

Zob. J-P Mauro, Niemieccy protestanci odprawiajg nabozeristwo napisane przez Chat GPT!,
https://pl.aleteia.org/2023/06/21/niemieccy-protestanci-odprawiaja-nabozenstwo-
napisane-przez-chatgpt/ (dostgp: 12.10.2023).
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juz nie on sam osobiscie wchodzi w relacje z odbiorcami. Nie jest to mozli-
we, bo nawet nie wie, kim jest odbiorca i nie ma na to Zadnego wplywu. Co
wiecej — chod to moze mniej istotne — to nie on zarabia na tych tresciach, bo
najczesciej zyski ekonomiczne z tego rodzaju przekazéw i filmikéw osiagaja
firmy internetowe™*.

Uswiadamiajac wiec sobie jakos¢ i skutki tak realizowanego przekazu,
dostrzegamy stusznos¢ tego, co méwili pitagorejczycy i Platon: tresci
wartosciowe — wazne zyciowo i spolecznie — powinny by¢ przekazywane
osobiscie, w kontakcie ze stuchaczem (adeptem nauki). Na onlinowych wy-
kladach i religijnych pogadankach brak jest wyjatkowosci, do§wiadczenia
czegos’ istotnego i zmieniajacego nasze zycie, brak pewnej tajemnicy i aury,
ktéra zawsze wiaze si¢ z dobrym przekazem stowa. Do tego dochodzi osa-
dzenie — obecno$é w kontekscie, w ktérym wypowiadane jest stowo. Formy
onlinowe uwalniaja od niego. Oczywiscie zdaje sobie sprawe, ze dla wielu
0s6b to wlasnie jest zysk — moge ogladad i stuchaé, czego tylko zapragne,
W dogodnym dla mnie czasie, miejscu, sytuacj155 . Co wiecej, zapis cyfrowy
jestjuz wlasciwie zawsze dostqpny w internecie, zZyje swoim zyciem, istnieje
niemal na wieczno$¢ i nie mamy wplywu na to, kiedy, jak i w jakich innych
okolicznosciach bedzie odtwarzany. To z kolei — moim zdaniem — przy-
zwyczaja stuchacza do nonszalancji wobec stuchanych tresci: odtwarzam
to, co chce, kiedy chce i jak chce. Sam uznaje za zasadne, kiedy wystucham
homilii lub wykladu, to ja decyduje o czasie i miejscu. Kto§ powie: oto
sukces technologicznego postepu, nie jestesmy juz przywiazani do realnej
obecnosci i mozemy realizowad transfer wiedzy i kultury online na wlasnych
zasadach. To prawda, ale ma to takze spoleczne konsekwencje. W moim
przekonaniu formy te poglebiaja i tak niezwykle dzis mocne postawy in-
dywidualizmu i wygodnictwa, wzmacniajac pragnienia emancypacyjne,
wyrazajace si¢ w checi jak najszybszego zaspokojenia wszystkich nowych

5% Por. Dukaj, Po pismie, 240. Z t3 kwestia wiaze si¢ rzadko podnoszony, a wrecz
nieu§wiadomiony problem odpowiedzialnosci za stowa, opowiesci, oceny i opinie, jakie
nieustannie pojawiaja si¢ w sferze internetowej. Podejmuje to zagadnienie pod koniec
artykutu.

5 Chodzi o coraz szersza mozliwosé wykonywania réwnoczesnie wielu czynnosci. Jednak

wlasnie realizowana dziS przez nas wielozadaniowos¢ stuchania, ogladania i réwnocze-

snego robienia réznych czynnosci sprawia tylko pozory efektywnosci. Szczegtowo

pisze o tym: Serrzer, Cyfrowa demencja, 194—204.
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potrzeb i sprawnego obstuzenia pojawiajacych si¢ pragnieri. Przyzwyczajenie
do nieskrgpowanej realizacji wolnosci i emocjonalnosci w $wiecie wirtual-
nym to konsekwencja urzeczywistniania obecnej od lat idei nieograniczonej
konsumpcji, opartej na nadmiarze i marnotrawstwie. Kultura i religia s3
tu traktowane nie jako formy edukacji i formacji, ale jako przestrzes swo-
bodnych i oderwanych od odpowiedzialnosci wyboréw. To za$ powaznie
wplywa na ksztalt zaréwno kultury, jak i religii*®.

Wszystko to sprawia, ze wspdlczesne, mocno juz rozwiniete formy post-
piSmiennosci nie wracaja do bezposredniej relacji: méwca—sluchacz. Nie ma
tu spotkania, naocznosci, intymnos’ci bycia razem. Wypowiedzi ograniczone
do zapisu cyfrowego (wideo i dZwigk lub tylko dZwigk) zostaja oderwane od
kontekstu wypowiedzi i osoby, ktdra je wyglasza, a tym samym podniesione
do rangi samodzielnie dzialajacego bytu®’.

Jeszcze innym niebezpieczeristwem porzucenia realnosci spotkari narzecz
ich wirtualnosci jest fakt, ze Wystudiowane i wyrezyserowane filmiki (nawet
te z homilii i wykladéw) nie pokazuja prawdziwej rzeczywistosci. Stanowia
zmontowany przez edytoréw produkt, falszujac tym samym obraz méwey
i przestrzeni. Do tego dochodzi jeszcze bardzo dynamiczny rozwéj Al,
ktéra dzigki temu, ze w internecie jest coraz wiecej naszych wizerunkéw,

wypowiedzi, dialogéw i zachowas, szybko stworzy nasladujace nasz glos,

56 Por. C. DeLsoL, Nienawisé do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnost, thum. M. CHOJNACKI,
Warszawa 2017, 35-39. Zob. takze: J. RirkiN, Wiek dostepu. Nowa kultura hiperkapitali-
zmu, w ktdrej placi si¢ za kazdq chwile Zycia, tham. E. Kania, Wroctaw 2003; S. KvaLg, The
Church, the Factory and the Market. Scenarios for Psychology in a Postmodern Age, ,, Theory
and Psychology” 13 (2003), 579-603.

37 Papiez Franciszek w kilku miejscach pisze szczegélowo o znaczeniu spotkania realne-

go: ,,Potrzeba gestéw fizycznych, mimiki, milczenia, mowy ciala, a nawet zapachu,

drzenia rak, rumierica, potu, poniewaz to wszystko méwi i nalezy do komunikacji
miedzyludzkiej. Kontakty wirtualne, ktére zwalniaja ze zmudnego piclegnowania
przyjazni, ze stabilnej wzajemnosci, a takze z dojrzewajacej z czasem zgodnosci, maja
pozory kontaktéw towarzyskich. Nie buduja prawdziwie nas, ale zazwyczaj maskuja

i wzmacniajg ten sam indywidualizm, ktdry wyraza si¢ w ksenofobii i pogardzie dla

stabych. Polaczenie cyfrowe nie wystarcza do budowania mostéw, nie jest w stanie

zjednoczy¢ ludzkosci” — Franciszex, Fratelli tutti. O braterstwie i przyjaZni spolecznej, 43,

Krakéw 2020, 32. Sappiamo che mai il virtuale potra sostituitre la bellezza degli incontri a tu per

tu (Wirtualny swiat nigdy nie zastqpi pickna spotkari twarzq w twarz) — FRANCISZEK, Prefazione,

w: La Chiesa nel dz:gitale. Strumenti e proposte, red. F. BorzerTa, Todi 2022, 13—14.
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wizerunek, mimike oraz forme méwienia awatary, ktére ,,niejako jako my”
beda prezentowad tresci dla nas kompromitujace, obce, wrogie®®.

Spoleczne oddzialywanie metod transferu wiedzy

Dlaczego Platon, jeden z najznamienitszych filozoficznych umysiéw swiata,
ktéry pozostawil ogromng spuscizne pismiennicza (50 dialogéw), najwaz-
niejsze tresci swoich idei (jak przekonuja badacze szkoly tybingedskiej) wy-
ktadal uczniom, unikajac form pisanych? Po co spisano Platoriskie rozmowy
i dyskusje? Czym s3 dialogi Platona?

W pierwszej odstonie — niewatpliwie zapisem nauk jego mistrza Sokra-
tesa, ktéry sam nic nie napisal (tzw. dialogi Sokratejskie), ale ostatecznie ob-
szernym i réznorodnym literacko wprowadzeniem do filozoficznych pytari
i odpowiedzi, ktére w sposéb najpelniejszy wylozone byly podczas spotkan
w Akademii, gdzie realizowane w zamkni¢tym kregu uczniéw niepubliczne
dyskusje dialektyczne miaty na celu (po dlugim czasie) ukazanie ogdlnej wi-
zji prawdy, obejmujacej wszystkie indywidualne aspekty Platoriskiej teorii
pierwszych zasad. Ezoteryczno$¢ nie stanowila dla Platona tego, co ukryte,
co mistyczne. Chodzilo raczej o stworzenie wlasciwych warunkéw, niezbed-
nych dla przekazywania uczniom kluczowych tresci i przyswajania przez nich
specjalistycznych koncepdji filozoficznych. To za§ moglo si¢ dokonaé tylko na
mocy spotkan i wykladéw. Jesli, jak méwi nam teoria agrafa dogmata, prawdzi-
wa nauka Platona nigdy nie zostala spisana, to nie z niecheci do samego pisma,
jako formy transferu wiedzy, ale dlatego, ze prawdziwej madrosci uczymy sie
przez relacje i spotkania. W tej perspektywie dialogi spisane s3 jedynie zbio-
rem pewnych tez, stuzacych przypominaniu sobie przez Platoriskich uczniéw

8 Jednym w wielu dowodéw realnych mozliwosci Al jest tworzenie lepszych filméw
podszywajacych sie pod osoby publiczne (aktoréw, politykéw, duchownych), a takze
zdje¢, czgsto o kompromitujacym charakterze. Dlatego w najblizszych dziesigcioleciach
jednym z najpowazniejszych probleméw, z jakimi bedziemy sig stykad, bedzie niemoz-
liwo$¢ odréznienia, czy informacja/dzielo/sztuka sa owocem czlowieka i zrodzily sig
zmocy prawdziwie ludzkiego dziatania, czy tez zostaly wygenerowane przez algorytmy
programéw komputerowych. Zob. J. Ne, An Alternative Rationalisation of Creative AI by
De-Familiarising Creativity: Towards an Intelligibility of Its Own Terms, w: AI for Everyone?
Critical Perspectives, red. P. VERDEGEM, London 2021, 49-66.
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tego, czego mogli sluchaé tylko w bezposrednim spotkaniu z mistrzem, gdy
wyjasnial im to osobiscie. Oznacza to, ze tego, co najwazniejsze (timdtera), czyli
zagadnieri dotyczacych Boga, prawdy, dobra, sprawiedliwosci czy pickna, nie
sposdb przekazaé w nawet literacko znakomitym zapisie. Potrzebne sg lata
intelektualnych przygotowan, zgromadzed, rozméw i debat, bo ,,pierwsze
zasady” zycia i filozofowania oraz prawde¢ o Dobru mozna gruntownie zro-
zumieé dopiero po dlugim szkoleniu w ustnej dialektyce®.

Zdaje sobie w kazdym razie sprawe z tego, ze jezeliby chodzilo o pi§mienne
czy ustne przedstawienie tych rzeczy, to ja bym wlasnie wyrazié¢ je mégl
najlepiej, a takze z tego, ze, o ile s3 opacznie ujete w jakims pismie, to mnie

to z pewnoscig zasmuca najbardziej®.

Platon byl dydaktykiem wielkiej klasy. Zrozumial, ze sprawy najcenniejsze
mozna poznaé jedynie dotkngwszy realnie zywego stowa, ale stowa eksklu-
zywnego, madrego i picknego. Wieloméwstwo nie czyni madrzejszym.
Krétko, ale trafnie wyrazil to w przytaczanym juz fragmencie Fajdrosa, gdzie
zaznaczyl, ze gdy ludzie s3 nawet ostuchani z wieloma réznymi sprawami, ale
bez wlagciwego pouczenia, to chod beda sprawiali wrazenie oséb o wielkiej
wiedzy, w wickszosci przypadkéw nie beda mieli zadnej wiedzy. Wiecej,
beda trudni w spotkaniu (przemadrzali, pyszni, dumni), poniewaz sa madrzy
z pozoru (80£660¢01) i nie stali si¢ prawdziwymi medrcami®'.

Czyz tezy Platona nie brzmia dzi§ wyjatkowo trafnie? W dobie bezpo-
sredniego sposobu kontaktu internetowego méwia do nas miliony ludzi, ale
czy stajemy si¢ przez to lepsi, madrzejsi, bardziej wyrobieni etycznie, czy
trafniej rozpoznajemy rzeczywistos¢é? To trudne pytania. Cyfrowa oferta
pomogla wielu osobom zdoby¢ wyksztalcenie i poznad réznorodne tematy
z najlepszych Zrédel (wybitni wykladowcy, specjalistyczne zagadnienia), ktdre
przez wiele stuleci byly dostepne jedynie dla waskiej grupy pasjonatéw. Nie-
watpliwie, ale czy wigkszo$é z nas nie korzysta ze sfery internetowej zupelnie
w innych celach — gléwnie rozrywkowych, a nie edukacyjnych? Czy wirtualny

$wiat nie pociaga nas tak mocno, ze szybko zapominamy o wartosciach i da-

59 Por. GAISER, Enigmatyczny wyktad Platona, 213-216.
60 Praron, List VI, 341 D (thum. M. MaYROwSsKa).
1 Por. IpEM, Fajdros, 275 A.
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rach, ktére przynosza realne spotkania, debaty i rozmowy? Oczywiscie wiem,
ze zarzut ten mozna skierowaéi do mnie, przeciez i piszacy te stowa powierza
swe przemyslenia z jednej strony posrednictwu pisma, z drugiej internetowym
wyszukiwarkom tekstéw, liczac na szerszy odbidr czytelniczy. Weigz bez
spotkania, z drugiej reki, w sposSb zaposredniczony. To prawda, jest w tym
jednak préba zwrdcenia uwagi na fakt, ze by¢ moze wlasnie stowo pisane
wzbudzi refleksje nad wspélczesnym znaczeniem realnosci spotkar i rozméw.

Ale moze przytoczone tu przemyslenia to wyolbrzymione obawy? Leki
tych, ktdérzy z technologia cyfrows zetkngli si¢ w dojrzalym wieku, majac
za sobg dzieciistwo i mlodos¢ realizowane w Swiecie realnego stowa i ana-
logowego pisma. Pokoleniom wyedukowanym pismienniczo bardzo trudno
jest dostrzec pozytywy epoki postpiSmiennej. Jawi si¢ ona jako sfera erozji
i upadku kultury, nowego barbarzysistwa algorytméw uzbrojonych w cy-
frows inteligencje®. Moze nowi intelektualisci ery postpi§miennej stworza
$§wiat powinnosci i wartosci nie za pomocy liter, a moca powszechnosci inter-
netowych dZwigkéw i obrazéw? Niewykluczone, ze taka jest cena technolo-
gicznego postepu, bo niewatpliwie na naszych oczach ulega przedawnieniu
metoda méwca—stuchacz ( jak W tradycji Homera, pitagorejczykéw, szkoly
platoriskiej czy perypatetykéw) na rzecz cyfrowych form quasi-kontaktu.
Popularno$¢ i sukces mozna przeciez osiagnaé w dziedzinach, w ktérych
pismo nie jest konieczne.

Wydaje mi si¢ jednak, ze nie chodzi tu o klasyczny resentyment. Poru-
szona przez mnie problematyka stawia nas bowiem wobec pytad, ktérych
nie da si¢ prosto uniewazni¢ idea postepu. Dotycza one ksztaltu kultur
i cywilizacji, jakie zbudujemy za kilkadziesiat lat oraz modelu czlowieczen-
stwa, jaki bedzie ich owocem. Co ze swiadomoscia podmiotowosci osoby
ludzkiej? Wszak nabyliSmy jej w cywilizacji Zachodu wlasnie za sprawa
pisma, ale czy da si¢ ja ukazaé nowym pokoleniom moca audiowizualnych
projektéw? Zeby uswiadomic sobie znaczenie wlasnej godnosci i podmio-
towosci, naleiy wiedzieé, co znaczy te pojecia, a przeciez s3 one owocem
glebokiego namystu filozoficznego przekazywanego pokoleniom poprzez
glebokie warstwy ludzkiej pismienniczosci — nie nagrasz tego na koméree,
nie wytlumaczysz tego na ekranie®.

62 Por. Duka, System operacyjny duszy, 6.
9 Por. ibidem, 6.
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Pytania o §wiat bez pisma i §wiat wirtualnych kontaktéw s3 takze wazne
w Kosciele, ktéry jest wspdlnota Logosu, wspdlnoty realnego slowa czy-
tanego, spiewanego i przepowiadanego. Nie mozna zatem tego tematu
zbagatelizowaé. Czy nie powinnismy zrobié wszystkiego, by to, co najcen-
niejsze — timdtera — moglo weiaz by¢ przekazywane w formach, w ktérych
realnos¢ spotkania stanowi fundament tematéw najwazniejszych dla naszej

egzystencji — filozoficznych, etycznych, religijnych?

Sadzg, ze w najblizszym czasie moje wypowiedzi, filmiki i kazania nie znikng
z infosfery. Podjalem si¢ jednak napisania tego tekstu nie dlatego, ze rozwa-
zam cyfrowy ghosting, ale poniewaz chcialem odpowiedzieé sobie na pytanie:
co w naszym §wiecie zmienia tak powazna ewolucja formy transferu rézno-
rodnych tresci? Dokonuje si¢ to bowiem powszechnie i bardzo szybko, ale
brakuje nam dystansu i refleksji. Zbyt rzadko zauwazamy, iz obszar interneto-
wego przekazu ma niezwykle szerokie (przestrzenne i czasowe) pole razenia.
Uwazam, ze wiele oséb, z powodzeniem uiywajqcych cyfrowych mozliwo-
§ci, nie u§wiadamia sobie mocy, jaka ma tak skonstruowany transfer —dociera
on bowiem do dziesiatkéw tysiecy, a nawet milionéw ludzi, z ktérymi nie
mamy kontaktu, nie wiemy kim sa, co robia, jak to, co méwimy, wplywa na
ich zycie, co wiecej, nasz przekaz jest wlasciwie wieczny (moz'e byé utrwa-
lony na dziesiatki lat, a moze nawet stuleci). To ogromna odpowiedzialnos¢,
ktérg malo kto dzi§ zauwaza. Jej cigzar staje si¢ jeszcze wigkszy, gdy przyj-
miemy perspektywe nadprzyrodzons. Jesli uznamy prawdziwosé ewange-
licznej frazy: ,,Z kazdego bezuzytecznego stowa, ktére wypowiedza ludzie,
zdadzy sprawe w dzierd sadu. Bo na podstawie stéw twoich bedziesz unie-
winniony i na podstawie stéw twoich bedziesz potepiony” (Mt 12, 36-37),
to niczym nieograniczona swoboda internetowych prezentacji, osadéw
i opinii przestaje by¢ tylko kwestig kultury, dobrego smaku czy wlasciwego
wychowania, a zaczyna mie¢ znaczenie nadprzyrodzone — albo stanie si¢
naszym usprawiedliwieniem, albo przyczyng potepienia. W tej eschatolo-
gicznej perspektywie nie jest zatem obojetne, jakie filmiki publikujemy na
YouTube. Moze powinny zniknac?
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Dlaczego bym chciat,
aby wszystkie moje filmiki zniknely = YouTube'a?
O skutkach erozji pisma w czasach kultury cyfrowej

Why do I want all my videos to disappear from You Tube?
On the effects of the erosion of writing in the age of digital culture.

Perché vorrei che i miei video scomparissero da You Tube?
Sugli effetti dell’'erosione della scrittura nell’era della cultura digitale.

Streszczenie: W ostatnich kilku latach internet stal si¢ nieodlacznym ele-
mentem naszego codziennego spolecznego i politycznego zycia. Dzi§ malo
kto wyobraza sobie aktywno$¢ bez mediéw cyfrowych — twitterowych
wpiséw, facebookowych postéw czy instagramowych zdjeé. Wielka popular-
noscia ciesza si¢ dostepne w internecie filmiki, konferencje, wyklady, stucho-
wiska oraz podkasty. W znanych mediach i na licznych kanalach — YouTube,
Spotify, Dezzer — odnajdziemy obecnie miliony tresci, opowiesci i wypo-
wiedzi. Powszechno$¢ tego rodzaju form ma rézne przyczyny, ale niesie ze
soba przede wszystkim powazne skutki. Waznym motywem popularnosci
internetowych technologii jest ich dostepnos¢, fatwosé w odbieraniu pre-
zentowanych tresci oraz swoboda uzywania. Jednak sposéb funkcjonowania
czlowieka zalezy od transferu kultury i wiedzy. Media determinuja formy
naszych wspdlnot, spoleczeristw oraz paristw, a tym samym to, jaki ksztalt
ma polityka, kultura i moralnosé. W artykule zastanawiam si¢ nad skutkami
rozwoju cyfrowych technologii w odniesieniu do platoriskiej idei ,,drugiego
zeglowania” i ,,nauk niepisanych” (dgrafa ddgmata). W interpretacjach Pla-
toriskiego wykladu na temat §wiata Idei oraz kategorii Dobra znajdujemy
te, ktéra méwi, ze Platon §wiadomie nie spisal swoich najwazniejszych
nauk (wykladéw). Platoriski dystans wobec pisma méwi o praktykowaniu
interaktywnej dialektyki jako srodka do osiagniecia prawdziwego wzrostu
duszy. To, co najcenniejsze — tresci wartosciowe, ktére Platon nazywa timd-
tera — przypisuje si¢ nauczaniu ustnemu, skierowanemu wprost do stuchaczy.
Ten rodzaj praktyki jest wyrazem odpowiedzialnosci w sposobie przekazu
zagadnied filozoficznych (metafizyka) i wskazywania drég wlasciwego po-
stepowania (etyka). Starozytni mysliciele, w tym szczegélnie Platon, moga
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nam pomdc w odpowiedzi na pytanie: czy jest cos niewlasciwego w tym,
ze setki milionéw ludzi realizuja jedynie wirtualny przekaz waznych te-
matéw, bez realnego kontaktu ze stuchaczem? W tekscie formuluj¢ argu-
menty dotyczace problematyki odejscia od stowa pisanego na rzecz kultury
oralnej (ustanego transferu wiedzy) i interpretuje Platoriski dystans wobec
pisma jako metode pokazania, ze tematy najwazniejsze i najwartosciowsze
(timdtera) powinny by¢ przekazywane w osobistych relacjach i spotkaniach,
bez technik posredniczacych. Jaki rodzaj kultury stworza pozapi§mienne
i pozarelacyjne formy przekazu? Czy uda si¢ nauczy¢ przyszle pokolenia
najwazniejszych tresci egzystencjalnych — filozoficznych, etycznych i reli-
gijnych —bez pomocy pisma? Czytajac starozytne platoriskie dialogi, staram
si¢ odpowiedzieé na te pytania.

Slowa kluczowe: jezyk, pismo, Internet, kultura, wiedza, Platon, tech-

nologia

Abstract: Over the past few years the Internet has become an integral part
of our daﬂy social and political life. Few people nowadays are able to imagine
any social activity without digital communication — Twitter posts, Facebook
posts, or Instagram pictures. The videos, conferences, lectures, audios and
podcasts available on the internet are extremely popular. Millions of state-
ments, stories, posts, and other content can now be found in well-known
media and on numerous channels — YouTube, Spotify, Dezzer. The ubiquity
of such forms of communication has various causes, but above all it has its
consequences. An important reason for the popularity of digital technologies
is their accessibility, ease of content perception, and freedom of use. How-
ever, the way people function depends on the transmission of culture and
knowledge through the media. It defines the structure of our communities,
societies and states, thereby shaping politics, culture and morality. In this
article I reflect on the impact of digital technologies development through
the prism of Plato’s idea of “second sailing” and “unwritten doctrines” (dgrafa
ddgmata). Among various interpretations of Plato’s lecture on the world of
Ideas and the category of the Good we find the one according to which Pla-
to deliberately did not write down his most important teachings (lectures).
Plato’s distance to writing speaks of the practice of interactive dialectic as
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the method for achieving true soul development. The “more valuable” —
the things of great value, which Plato calls timidtera — refer to those Platonic
views that are reserved to oral transmission, addressed directly to the listen-
ers. Such practice is indicative of responsibility for the way philosophical
issues (metaphysics) are transmitted and the right course of action (ethics) is
demonstrated. Ancient thinkers, Plato in particular, can help us answer the
following question: is there something wrong with hundreds of millions of
people who only use digital communication in order to convey information
on the important topics, without any real contact with the listener? In this
paper I formulate arguments concerning the problematic shift from the
written word to oral culture (oral knowledge transmission) and interpret
Plato’s distance from writing as a way of showing that the most important
and valuable topics (timidtera) should be communicated through personal
relationships and encounters, without intermediary techniques. What kind
of culture will non-written and non-relational forms of communication
create? Will it be possible to teach future generations the most important
existential content — philosophical, ethical and religious — without the aid
of writing? By reading the ancient Platonic dialogues, I make an attempt to

answer these questions.

Keywords: language, writing, Internet, culture, knowledge, Plato, tech-
nology

DLACZEGO BYM CHCIAE, ABY WSZYSTKIE MOJE FILMIKI ZNIKNEEY Z YOUTUBE'A? 49

Bibliografia

Asper Markus, Law and Logic: Towards an Archaeology of Greek Abstract
Reason, ,,AION. Annali dell'universita degli studi di Napoli l'orientale” 26
(2004), 73-94.

BauerLEIN Mark, The Dumbest Generation Grows Up: From Stupefied Youth
to Dangerous Adults, Washington 2022.

Biricka Aleksandra, Sztuczna inteligencja w swiecie sztuki, https://e-civitas.
pl/pl/kultura/sztuczna-inteligencja-w-swiecie-sztuki (dostep: 15.10.2023).

Branpis Christian A., De perditis Aristotelis libris de ideis et de bono, Bonnae
1823.

BrentaNo Franz, O réznicy miedzy fenomenami psychicznymi i fizycznymi, w:
Psychologia z empirycznego punktu widzenia, red. Hanna MARCINIAK, Warszawa
1999, 111-142.

BrupziNska Patrycja, Gopawa Szymon, Sytuacja psychospoleczna uczniow
podczas pandemii Covid-19— przeglqd badan 2020—2021.04, ,,Acta Universitatis
Nicolai Copernici. Pedagogika” 41 (2021), 1, 23—146.

Carr Nicholas, Pfytki umysf. Jak Internet wpiywa na nasz mozg, tlum. Ka-
tarzyna Rojek, Gliwice 2013.

DEerriDA Jacques, Farmakon, w: IpEM Pismo filozofti, thum. Bogdan Bana-
siak, Krakéw 1993, 43—69.

Dersor Chantal, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, ttum.
Marek Cuojnackl, Warszawa 2017.

D1oGeNEs LAErTIOS, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttum. Irena KroN-
skA, Warszawa 1984.

Dukaj Jacek, Po pismie, Krakéw 2019.

Duxkay Jacek, System operacyjny duszy, ,,Rzeczpospolita. Magazyn Plus
Minus” 1396 (2019), 6.

Dzieci ,,odprawiajg” msze w Robloxie. Co na to ksigdz?, https://www.ekai.pl/
dzieci-odprawiaja-msze-w-robloxie-co-na-to-ksiadz/ (dostep: 12.10.2023).

Fisuer Max, W trybach chaosu. Jak media spolecznosciowe przeprogramowaty
nasze umysly i nasz swiat, thum. Mateusz Borowsk1, Krakéw 2023.

Die Fragmente der Vorsokratiker, t. 1, red. Hermann DieLs, Walther Kranz,
Berlin 1951.

Franciszek, Fratelli tutti. O braterstwie i przyjazni spofecznej, Krakéw 2020.



50 Jacek GrRzyBOWSKI

FraNciszek, Prefazione, w: La Chiesa nel digitale. Strumenti e proposte, red.
Fabio BorzerTa, Todi 2022, 9—14.

GaGARIN Michael, Writing Greek Law, Cambridge 2008.

Gaiser Konrad, Enigmatyczny wyktad Platona O Dobru, ttum. Krzysztof
SroDa, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria”, 23 (1997), 3, 187-218.

Gaiser Konrad, Platons Ungeschriebene Lehre. Studien zur systematischen und
geschichtlichen Begriindung der Wissenschaften in der Platonischen Schule, Stuttgart
1963.

GaJpA Janina, Pitagorejczycy, Warszawa 1996.

Gaypa Janina, Sofisci, Warszawa 1989.

GaJpa-KRYNICKA Janina, Filozofia przedplatotiska, Warszawa 2007.

Gajpa-KRrYNICKA Janina, Pismo/tekst a dialektyka w filozofii platoriskiej,
»Roczniki Humanistyczne” 51 (2003) 3, 29—-48.

G Christopher, Platonic Dialectic and the Truth-Status on the Unwritten
Doctrines, ,,Methexis”, 6 (1993), 55-72.

GREENWOOD Veronique, Why predictive text is making you fo;get how to write,
,,New Scientist” 3104/5/6 (2016), 23-25.

Gurarie William K.C., Filozqfowie greccy od Talesa do Arystotelesa, tlum.
Andrzej PaweLec, Krakéw 1996.

Hancock Jeftrey T., Xun Liv Sunny, Luo Mufan, MIECZROWSKI Hannah,
Social Media and Psychological Well-Being, w: The Psychology of Technology: So-
cial Science Research in the Age of Big Data, red. Sandra C. Matz, Washington
2022, 195-238.

HEepeGGER Martin, O Zrddle dziela sztuki, ,,Sztuka i Filozofia” 5 (1992),
9-67.

HerrscH Ernst, Phaidros 277a6—b4. Gedankenfiihrung und Thematik im ‘Pha-
idros’, ,,Hermes” 120 (1992), 169-180.

Heroport, Dzieje, thum. Seweryn HAMMER, Warszawa 2002.

Hicains Peter, Liczby, thum. Witold Sixorski, Warszawa 2022.

Hupbteston Brad, Digital Cocaine: A Journey Toward iBalance, Vereenni-
ging 2016.

INGARDEN Roman, Studia z estetyki, t. 1-3, Warszawa 1966.

INGARDEN Roman, Wybdr pism estetycznych, Krakéw 2005.

Jaecer Werner, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, ttum. Marian Pre-
z1A, Henryk BEDNAREK, Warszawa 2001.

DLACZEGO BYM CHCIAE, ABY WSZYSTKIE MOJE FILMIKI ZNIKNEEY Z YOUTUBE'A? 51

J-P Mauro, Niemieccy protestanci odprawiajq nabozetistwo napisane przez
ChatGPT!, https://pl.aleteia.org/2023/06/21/niemieccy-protestanci-
odprawiaja-nabozenstwo-napisane-przez-chatgpt/ (dostep: 12.10.2023).

Karrowicz Dariusz, Koniec snu Konstantyna, Krakéw 2004.

Krimer Hans J., Arete bei Platon und Aristoteles, Heidelberg 1959.

Krimer Hans J., Nowy wizerunek Platona, ttum. Seweryn BLanpzi, ,,Kwar-
talnik Filozoficzny” 24 (1996), 1, 145—165.

Kroxkiewicz Adam, Sokrates, Warszawa 1958.

Kusiak Zygmunt, Mitologia Grekow i Rzymian, Warszawa 1997.

Kinn Wilfried, Jak i czyje pisma krytykuje Platon? Nieezoteryczna interpretacja
platoriskiego Fajdrosa, ttum. Janina Gajpa-KryNicka, w: Kolokwia platoriskie.
Fajdros, red. Artur Pacewicz, Wroclaw 2013, 123-141.

Kvate Steinar, The Church, the Factory and the Market. Scenarios for Psychology
in a Postmodern Age, ,, Theory and Psychology” 13 (2003), 579-603.

Markiewicz Henryk, Wymiary dziela literackiego, Krakéw 1996.

MAusHART Susan, E-migranci. Dot roku bez Internetu, telg%nu i telewizji , thum.
Mieczystaw Gopyx, Filip GopyX, Krakéw 2014.

Ng Jenna, An Alternative Rationalisation ofCreative Al by De—Familiarising
Creativity: Towards an Intellt;gibility ofIts Own Terms, w: AIﬂ)r Everyone? Critical
Perspectives, red. Pieter VERDEGEM, London 2021, 49—66.

Pacewicz Artur, Zaginione pismo Arystotelesa O filozofti, ,,Peitho. Examina
Antiqua”, 3 (2012), 1, 169-197.

Prorrowski Lukasz, Pusta zabawa, ,, Tygodnik Idziemy” 904 (2023), 12;
Gra w ,,odprawianie Mszy”, ,, Tygodnik Idziemy” 904 (2023), 13.

PraroN, Dialogi, t. 1-2, thum. Wiadystaw Wirwickr, Kety 2021.

PratoON, Fedon, thum. i wstep Ryszard Lecurko, Warszawa 2017.

PratoN, Fajdros, ttum. Henryk PopsieLski, Warszawa 2022.

Praron, Listy, thum. Maria Maykowska, Warszawa 1987.

PratoN, Paristwo, ttum. Wladystaw Wirwicki, Warszawa 2003.

Possentr Vittorio, Trzecie Zeglowanie. Filozofia bytu a przyszlos¢ metafizyki,
ttum. Anna FriceL-ProTrRowska, Jarostaw Merecki, Lublin 2006.

Praszex Grzegorz, STunza Grzegorz D., PyZarski _]acek, Dgsskr Maciej,
Bicay Magdalena, Edukacja zdalna: co stalo sie z uczniami, ich rodzicami i nauczy-
cielami?, Gdansk 2020.

Reate Giovanni, Historia filozofii starozytnej, t. 2, tham. Edward 1. ZieLiNski,
Lublin 1996.



52 Jacek GrzyBOWSKI

RIrKIN Jeremy, Wiek dostepu. Nowa kultura hiperkapitalizmu, w ktdref placi
sig za kazdq chwile zycia, thum. Ewa Kania, Wroclaw 2003.

Social Media and the Transformation of Interaction in Society, red. John P. San-
LN, Hershey 2015.

Serrzer Manfred, Cyberchoroby. Jak cyfrowe Zycie rujnuje nasze zdrowie, tham.
Malgorzata Guzowska, Stupsk 2016.

Serrzer Manfred, Cyfrowa demencja. W jaki sposéb pozbawiamy rozumu siebie
i nasze dzieci, ttum. Andrzej LipiNskr, Stupsk 2013.

StarNawskl Witold, Msza na niby, ,, Tygodnik Idziemy” 906 (2023), 36.

STEWART lan, Liczby natury. Nierealna rzeczywistos'c’ matematycznej wyobmz’ni,
tltum. Michal Tempczyk, Krakéw 2016.

SzLezAk Thomas A., Forma dialogu a ezoteryka. O interpretacji platoriskiego
dialogu Fajdros, ttum. Joanna SzuriNska, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa
Seria” 23 (1997), 3,173-186.

SziezAk Thomas A., O zwyklej niecheci wobec agmpha dogmata, tlum. Marian
WEsoty, ,,Peitho. Examina Antiqua” 1 (2010), 1, 57-73.

SzezAk Thomas A., O nowej interpretacji platoriskich dialogéw, thum. Piotr
Domaxskr, Kety 2005.

SzrezAk Thomas A., Platon und die Schriﬁlichkeit der Philosophie, t. 1, Ber-
lin—New York 1985.

SzLezAk Thomas A., Ustna dialektyka a pisemna zabawa: Fajdros, ttum. Jo-
anna SzuLINsKa, ,,Przeglad Filozoficzny” 26 (1998), 2, 167-181.

SzLezAk Thomas A., Uwagi na temat dyskusji wokdt ustnej filozofii Platona,
tlum. Ida Rapzigjowska, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 36 (2000),
4,177-198.

TukIDYDES, Wojna peloponeska, thum. Kazimierz Kumaniecki, Warszawa
1988.

TwENGE Jean M., IGen. Dlaczego dzieciaki dorastajgce w sieci sq mniej zbunto-
wane, bardziej tolerancyjne i mniej szczesliwe?, ttum. Olga Dziepzic, Sopot 2019.

Weiss Max V., Digital Dementia, Scotts Valley 2014.

Wesory Marian, Swiadectwa niepisanej dialektyki Platona, ,,Peitho. Examina
Antiqua” 6 (2015), 1, 212-237.

Zywoty Pitagorasa: Porfiriusz, Jamblich, Anonim, ttum. Janina Gajpa-Kry-
NICKA, Wroclaw 1993.

RFW ROCZNIKI
TEOLOGICZNE
WARSZAWSKO-PRASKIE
18 (2023), s. 53—84

LA PERCEPCION DEL MISTERIO
EN EL LIBRO VI
DE DE MUSICA DE SAN AGUSTIN

Sonsoles Madrid Gil'
Centro Educativo Zalima, Cérdoba

derer algopor N2 belleza es querer algopor Sl/ mism02

La belleza es un bien intrinseco al ser humano por el que, de forma natural, se
entra en el campo de lo exclusivo, cuando la unicidad de lo més profundo de
nuestro ser se conecta con los universales —orden, proporcién, simetria...—y,
trascendiendo modelos culturales, se convierten en referentes de autoridad®.
Con todo, la sociedad posmoderna, que adolece con frecuencia del sentido de
la belleza e instaura una especie de culto a lo feo, suele propugnar un ataque
masivo a la verdad encontrando entre sus victimas al arte. En este marco de
decadencia, la obra artistica es despojada del rasgo que, ademas de ser causa

Sonsoles Madrid Gil — zastepczyni dyrektor Centro Educativo Zalima (Cérdoba), wy-
kladowczyni jezyka i literatury hiszpariskiej; licencjat z dziennikarstwa na Universidad
de Sevilla (1999); licencjat kanoniczny z teologii dogmatycznej na Pontificia Universita
della Santa Croce (2023). ORCID 0009-0003-8060-1382.

R. ScrutoN, Beauty: A Very Short Introduction. New York 2011, 16. La frase original
dice: Wanting something for its beauty is wanting it. La traduccién es nuestra.

Cfr. A. Kaiser, La Neoinquisicion, persecucion censura y decadencia cultural en el siglo XXI,
Barcelona 2020, 103.



