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Pytania o transhumanizm — nadzieja ludzkosci
czy antropologiczny btad?

Tomistyczna polemika z projektami nowego cztowieka
i spoteczenistwa

Transhumanizm — wazny nurt medyczno-filozoficzny — jest dzis
przedmiotem bardzo licznych dyskusji. Recenzowany jest skrajnie,
od entuzjastycznych opinii do krytycznych, wreez apokaliptycz-
nych, ocen. Nazwanie go modnym byloby jednak niesprawiedli-
we — jest tendencjg wspdlczesnej nauki, wyrazajaca autentyczne
oczekiwania i tesknoty lekarzy, neurobiologéw, filozoféw, etykéw,
a takze pedagogéw, psychologéw i politykéw. Jest nadzieja, a zara-
zem obawg. Nielatwo go opisaé, a jeszcze trudniej wartosciowad,
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bo jest zjawiskiem naukowo-$§wiatopogladowym, wielowatkowym
i ztozonym. Argumentacja filozoficzna i moralna miesza si¢ z me-
dycznymi oczekiwaniami zwigzanymi z osiggni¢ciami biogenetyki,
neurobiologii, nanotechnologii i kognitywistyki'.

1. Transhumanizm — nowa nadzieja

Niewatpliwie tym, co znamionuje transhumanizm, jest przekona-
nie, ze ewolucja biologiczna wciaz trwa, a obecnie mamy do czy-
nienia z niedoskonalg, domagajaca si¢ ulepszania srodkami ofero-
wanymi przez nauke i medycyne, forma homo sapiens. ,Czlowiek na
dzien dzisiejszy nie musi by¢ zwiericzeniem ewolucji” — méwi Nick
Bostrom, zalozyciel World Transhumanist Association i kierow-
nik Future of Humanity Institute na Uniwersytecie Oksfordzkim?.
Dlatego transhumanisci tacy jak Bostrom, Savulescu czy Sandberg
nie widza powodéw, by bronié¢ aktualnej kondycji cztowieka. Lo-
gika proceséw ewolucyjnych skiania ich ku tezie, Ze stosujac zmia-

ny biologicznej i genetycznej natury cztowiecka mozna pokierowaé

1 Zaznaczmy juz na wstepie, ze w debacie o transhumanizmie rozréznia si¢ mie-
dzy posthumanizmem a transhumanizmem, a takze mie¢dzy postczlowiekiem
a transczlowiekiem. Cho¢ badajgc literature przedmiotu, widzimy, ze klarowne
ujecia nie sg czeste, to wydaje sie, ze transhumanizm rezygnuje z istotowo po-
jetego czlowieka na rzecz form postgatunkowych, takich jakie mozna osiggna¢
w wyniku nieograniczonego postepu technologicznego. Transhumanizm dazy
do zmiany natury ludzkiej, a jego aspiracja jest nadanie czlowiekowi nowej ja-
kosci, posthumanizm za$ zakltada zatrzymanie czlowieka w jego biologicznych
i symbolicznych ramach, akceptujac technicyzacje tylko do tego stopnia, w kt6-
rym idea czlowieka jest mozliwa do zachowania. Zob. Post- and Transhuma-
nism: An Introduction, red. R. Ranisch, S.L. Sorgner, Frankfurt am Main 2014;
N. Bostrom, Zhe Transhumanist FAQ: A General Introduction. Version 2.1 (2003):
https://nickbostrom.com/views/transhumanist.pdf (dostgp: listopad 2019);
R. Sala, Medycyna klasyczna wobec fenomenu ulepszania czlowieka, w: Ulepszanie
czlowieka. Perspektywa filozoficzna, red. G. Hotub, P. Duchliriski, Krakéw 2018,
s.214-215.

2 Zob. N.Bostrom, Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies, Oxford 2017, s. 24.
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jego rozwojem’. Staje sie to realne, poniewaz postep biotechnolo-
gii oferuje nam dzi§ bardzo szerokie mozliwosci dzialania w sfe-
rze ingerencji w fizjologiczne i psychiczne zycie czlowieka. Taka
medyczno-naukowa sila jest bez watpienia ewenementem w ska-
li cywilizacji, ktéra do tej pory stosowatla tylko naturalne metody
ulepszania moralnego, ograniczone do mniej lub bardziej wyrafi-
nowanych praktyk perswazyjno-wychowawczych. We wspélczes-
nych pluralistycznych i liberalnych spolecznosciach sg one jednak
czgsto zawodne i nie majg duzego, a tym bardziej trwatego wply-
wu na niedoskonalg nature cztowieka. Tymczasem gléwne galezie
technologii i biotechnologii nazwane w skrécie GRIN (ang. gene-
tic, robotic, information, nanoz‘ee/malogy) oferuja, wraz ze swoim in-
strumentarium, mozliwosci nie tylko powierzchownego oddziaty-
wania na czlowieka, ale umozliwiaja juz gleboki wplyw, ktéry siega
modyfikacji genetycznych i prowadzi do okreslonych i pozadanych
zmian w ludzkiej naturze.

Wszystko to sprawia, ze transhumanisci sa przekonani, iz
wskutek zastosowania réznych wyrafinowanych ingerencji moz-
na bedzie dokona¢ takich przemian, dzigki ktérym (w blizej nie-
okreglonej przyszlosci) powstanie spoleczeristwo nowych postlu-
dzi — 0s6b udoskonalanych fizycznie i moralnie. Ale zaznaczmy od
razu: pojecie postczlowieka nie ma tu charakteru pejoratywnego.
Przeciwnie, wyraza oczekiwanie, ze uda si¢ sprawi¢, by ludzie stali
si¢ kims$ wigcej, niz sg obecnie. Technologia pomoze w pojawieniu
si¢ nowej formy gatunkowej o doskonalszej jakosci ciata i umystu.
Droga ku temu jest coraz wigksza symbioza ciala z technologia,
czyli proces cyborgizacji polegajacy na stopniowym zastepowa-
niu narzadéw naturalnych sztucznymi, taczeniu mézgu z uktada-

mi komputerowymi, sterowaniu procesami organizmu za pomocg

3 Por.]. Savulescu, The Human Prejudice and the Moral Status of Enhanced Beings:
What Do We Owe the Gods?, w: Human Enhancement, red. J. Savulescu, N. Bo-
strom, Oxford 2009, s. 211-247.
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zewngtrznej elektroniki®. Oto idea przekroczenia granic czlowie-
czenistwa. Tak skonstruowane postspoleczeristwo moze staé si¢
modelem funkcjonowania nowego czlowieka wyzwolonego z fi-
zycznych i psychicznych niedoskonalosci wasciwych dla jego zwy-
kiej biologicznej kondycji.

2. Ulepszyc¢ipoprawic cztowieka

Opisujac i interpretujac ideowe przestanie transhumanizmu, chee-
my skonfrontowac rodzacg si¢ w tym nurcie refleksji wizje nowego
czlowieka z istniejacymi juz rozstrzygnieciami antropologicznymi.
I tak, patrzac na czlowieka z perspektywy klasycznej metafizyki,
nawigzujacej do filozofii Arystotelesa, Boecjusza, $w. Tomasza
z Akwinu czy wspélezesnych neotomistéw, mozemy zdefiniowaé
go jako istote rozumng, jako osobe, a wi¢c jednostkowy, posiadaja-
cy cialo, konkretny byt o intelektualnej naturze.

W tej (nazwijmy ja — klasycznej) perspektywie cialo ludzkie
wraz z intelektem i wolg tworzg rozumny i wolny byt realizujacy na
mocy swej natury wszystkie swe wewnetrzne (intelekt, wola) i ze-
wnetrzne (cialo) doskonatosci. Oczywiscie intelekt i wola stano-
wig tu podstawowe wladze, ktére odpowiadaja za rozumne i wolne
dzialania czlowieka. Taka jest zreszta tradycja calej prawie filozofii
europejskiej, nawet tej, ktéra wywodzi si¢ z nowozytnej antropolo-
gii. A zatem dyskusja o oczekiwaniach zwigzanych z transhuma-

nizmem dotyczy przede wszystkim pytania o to, czy mozna mocg

4 Cyborgizacja jest $cisle zwigzana z idealami transhumanizmu. Cyborg to istota,
ktéra nie jest w pelni organiczna (tylko biologiczna) ani wylgcznie mechanicz-
na. Dlatego cyborg sytuuje si¢ na przecigciu znanej nam ontologii. Hybrydal-
no$¢ cyborgéw i ucielesniony aspekt ich egzystencji budzi wiele pytari i ocze-
kiwari. Dla transhumanizmu jest to narracja nadziei. Zob. J. Thweatt-Bates,
Cyborg Selves: A Theological Anthropology of the Posthuman, London—New York
2012,s. 125; R. Kurzweil, The Age of Spiritual Machines: When Computers Exceed
Human Intelligences, New York 1999. Zob. szerzej: przypis nr 24.
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technologii usprawni¢ dwie podstawowe wladze czlowieka — wole
1 rozum.

Oczywiscie wspélczesna biologia, medycyna i kognitywistyka
nie uznaja klasycznych kategorii — wola/intelekt — tak jak rozumie-
li je starozytni czy scholastyczni uczeni. Jednak mimo to réwniez
dzisiejsze, opisujace kondycje czlowieka bionauki odwoluja sie do
myslenia (rozum) i dzialania (wola). A zatem, choé¢ obecnie wielu
neurobiologéw twierdzi, ze indywidualna jazi i wolna wola to fik-
cja (raczej zbiér biochemicznych algorytméw i enzyméw w moz-
gu, ktére niejako pozorujg wolng wole, a same organizmy to al-
gorytmy uksztaltowane przez dobér naturalny w ciggu milionéw
lat ewolucji)’, to czujemy si¢ jednak podmiotami naszych mysli
i dzialan.

Pragnienia transhumanizmu to zatem nadzieje na takie wzmoc-
nienia ludzkich aktéw, ktére pozwola na czasowe badz trwale
przekraczanie ograniczed wynikajacych z niedoskonalosci ciala,
rozumu, woli. Nowatorskie metody medyczno-genetyczne pozwo-
la — przekonuja badacze — wykorzystywaé nowoczesng technologie
w przeksztalcaniu, manipulowaniu i wzmacnianiu ludzkiej biolo-
gii, usprawniajac ludzkie cialo tak, by moglo ono przekroczy¢ fizjo-
logiczne bariery. Zmiany te maja sprzyja¢ lepszemu samopoczuciu,
redukcji popedéw i wysubtelnieniu doznani wplywajacych na ogdl-
ny dobrostan czlowieka. Z pomoca biotechnologii ma si¢ dokonaé
udoskonalenie naszej cielesnosci i moralnosci. Tylko w ten sposéb

mozemy zmierza¢ ku tworzeniu nowego gatunku ludzkiego®.

5 Por. Y.N. Harari, Homo deus. Krétka historia jutra, przet. M. Romanek, Warsza-
wa 2018, s. 384, 404; W. Duch, Czy jestesmy automatami? Mozgi, wolna wola
i odpowiedzialnost, w: Na Sciezkach neuronauki, red. P. Francuz, Lublin 2010,
s. 227-242.

6  Por. N. Bostrom, Transhumanist Values, ,Review of Contemporary Philosophy”
2005, 4(1-2),s. 87-101;J. Kopania, M. Nowacka, Od uniesmiertelniania cztowie-
ka do smierci cywilizacji, w: Ulepszanie czlowieka. . ., dz. cyt., s. 52.
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Wydaje si¢ zatem, ze popularnoéc i sita transhumanistycznych
idei wyraza si¢ w tezie: godzi si¢ medycznie, genetycznie i farma-
kologicznie wzmacniaé wole i rozum czlowieka, wykorzystujac
zdobycze medycyny i genetyki. Co wigcej — tak realizowane zmia-
ny biologiczne majace na celu zwickszanie ludzkich mozliwosci sa
etyczne’. Inaczej méwiac, jest nie tylko mozliwe, ale takze moralnie
konieczne ulepszenie czlowieka i wyposazenie go w taka moc woli
i intelektu (mdéwigc jezykiem klasycznym), dzigki ktérej bedzie on
mogl dochodzi¢ do wlasciwego rozeznania, co jest dobre, stuszne
i wlasciwe. Mozliwe be¢dzie zatem wytworzenie dobrych sktonno-
$ci moralnych, dzieki ktérym czlowiek zadziata zgodnie z godziwie
rozeznanym dobrem. Tak jak niegdys wyznawcy doktryny intelek-
tualizmu etycznego sadzili, ze cnoty mozna si¢ nauczy¢, tak obec-
nie transhumanisci twierdza, ze cnote mozna udoskonalié poprzez
zdobycze biotechnologii, nanotechnologii i technologii informa-
cyjnej — czyli metodami bioinzynierii®.

Oméwienie obecnych w transhumanizmie nadziei i pragnien

ulepszania czlowieka zaczniemy od woli.

3. Genetyczne usprawnienie cnoty

Dla transhumanistéw wola to zdolno$¢, dzigki ktérej podmiot (al-
ternatywnie: umyst badz osoba) kontroluje w pewien sposéb dzia-
lanie swojego ciala. Tak rozumiang wladz¢ osoby ludzkiej (nawet
jesli jest ona wynikiem aktywnosci biochemicznych enzyméw)

mozna poprawié, wzmacniajac jej sklonnosci ku dobru i niwelujac

7 Por.]. Savulescu, Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human
Beings, w: The Oxford Handbook of Bioethics, red. B. Steinbock, Oxford 2007,
s. 516-535.

8 Por. 1. Persson, J. Savulescu, Moral Enhancement, Freedom, and the God Machine,
» The Monist” 2012, 95(3), s. 406; A. Piore, Magia bioinzynierii. Cialo, geny i me-
dycyna przyszlosci, przel. G. Ciecielag, Krakéw 2019, s. 57nn.
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predyspozycje ku ztu. Transhumanisci przekonujg, ze uda si¢ tego
dokona¢ na rézne sposoby’.

Jednym z pomysltéw jest Projekt Cnoty Genetycznej (ang. Zhe
Genetic Virtue Project, w skrécie GVP), ktérego celem jest sukce-
sywne zmierzanie do ulepszenia moralnego czlowieka poprzez
genetyczne determinowanie ludzkich zachowari podlegajacych
etycznej ocenie. Projekt nie zaklada mozliwosci catkowitej eli-
minacji ludzkiej sktonnosci do zla, lecz maksymalnie mozliwe je;
ograniczenie. Tworca tej idei — Max Walker — podkresla: ,nadzieja
zwigzana z GVP nie polega na tym, by uczynié osobg cnotliwg, ale
na tym, by uczynié ja lepiej wyposazong w nauczeniu sig, jak by¢
cnotliwym”™°.

Wybrzmiewa tu przekonanie, ze jesli pragniemy wykorzenié
z natury ludzkiej zlo, to musimy uciec si¢ do metod inzynierii ge-
netycznej. Celem jednak postulowanego przez Walkera Projektu
Cnoty Genetycznej nie jest takie genetyczne zmodyfikowanie lu-
dzi, Ze stang si¢ oni z natury bardziej cnotliwymi, lecz zwigkszenie
ich zdolnosci i motywacji do uczenia sig, jak staé si¢ bardziej cnot-
liwymi. Jednostki z odpowiedzialnymi za cnot¢ zmodyfikowanymi
genami beda mogly we wlasciwych warunkach szybciej i w wigk-
szym zakresie (niz typowa niezmodyfikowana jednostka) uczyé¢ sie,
jak by¢ lepszymi w swoich zachowaniach. Oczywiscie jest tu obec-
ne zalozenie, ze geny odpowiedzialne za zachowania moralne nie
determinujg $cisle tych zachowan, lecz je ukierunkowuja. Dobre
zachowanie zalezy zatem, po pierwsze, od intelektualnego rozpo-

znania dobra i zta (czyli od wiedzy), a po drugie, od sktonnosci

9 W transhumanizmie znajdziemy oczywiscie rézne definicje ulepszania moral-
nego. Wazne opisy, doprecyzowania i klasyfikacje: K. Raus et al., On Defining Mo-
ral Enhancement: A Clarificatory Taxonomy, ,Neuroethics” 2014, 7(3), s. 263-273.

10 ,'The hope of the GVP is not to make a person virtuous but to make them better
equipped to learn how to be virtuous”. M. Walker, Enbancing Genetic Virtue:
A Project for Twenty—first Century Humanity?, ,Politics and the Life Sciences”
2009, 28(2), s. 38-39.
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woli, aby i§¢ za dobrem. Transhumanizm wyraza nadzieje, ze ge-
notyp czlowieka mozna modyfikowacé tak, aby stale zwigksza¢ moc
uczenia si¢ i refleksji jednostki, wzmacniajac w ten sposéb skion-
nos$¢ woli ku dobru.

W cytowanym juz artykule Enbancing Genetic Virtue: A Pro-
Ject for Twenty~first Century Humanity? Max Walker przekonuje,
ze Projekt Cnoty Genetycznej jest propozycja oddzialywania na
nasza moralng nature poprzez biologie!!. Idea jest bardzo prosta:
geny sg odpowiedzialne za nasze zachowanie, a zatem zmieniajac
geny indywidualnego czlowieka, mozemy zmienié¢ wplyw, jakie one
na owo zachowanie wywieraja. Inzynieria genetyczna cnét ma pro-
wadzi¢ do promocji genéw, ktére oddzialuja na nabywanie postaw
moralnie akceptowalnych w spolecznosci (uczciwosé, sumiennosé,
empatia, tolerancja). W obecnej praktyce laboratoryjnej mozna to
urzeczywistnia¢ na kilka sposobéw, np. poprzez preimplantacyj-
ng diagnostyke genetyczng w celu wyselekcjonowania embrionéw
z pozagdanymi genami lub poprzez inzynieri¢ genetyczng ludzkich

zygot'?. Zwolennicy tych metod przekonuja, ze tak realizowane

11  Tamze,s. 27-48.

12 Oczywiscie nalezy zauwazy¢, ze realizacja tak ujetych pomystéw transhuma-
nizmu mozliwa jest tylko przy stosowaniu zaplodnienia pozaustrojowego (in
vitro). Aby zatem posthumanizm stal si¢ w pelni kompletny, musi zostaé ra-
tyfikowany przez techniczng separacje — technike reprodukcji wspomagane;.
Jednak w zaplodnieniu pozaustrojowym tajemnica nowego zycia nie objawia
si¢ przez seksualng intymno$¢ czy czynnos¢ ciala wykonywang z milosci, po-
niewaz doswiadczenie ludzkiej milosci, jako podstawy splodzenia dziecka, nie
jest w tej procedurze konieczne. Nie brak opinii, ze przygotowuje to grunt pod
swoistg ,kolonizacje” dziecka i rodziny przez polaczone sily rynku, nowoczes-
nego parnistwa i techniki. Co wigcej, procedura iz vitro nie jest dla wielu oséb
jednoznaczna moralnie, budzi ogromne kontrowersje na wielu plaszczyznach.
Zobacz: T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakow 2012, s. 154-204;
B. Chyrowicz, Bioetyka. Anatomia sporu, Krakéw 2015; E. Kowalski, Czlowiek
i bioetyka. Zagadnienia biomedyczne dla duszpasterzy i katechetow, Krakéw 2015;
t.. Szymanski, In vitro, Krakéw 2009; Wobec in vitro. Genetyczne, moralne, filozo-
Jiczne, teologiczne i prawne aspekty zaplodnienia pozaustrojowego, red. J. Grzybow-

ski, F. Longchamps de Bérier, Kielce 2017.
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ingerencje genetyczne pozwolityby zapobiec wielu tragicznym sy-
tuacjom i datyby wicksze mozliwosci samokontroli w kreowaniu

swoich postaw™.

4. Farmakologiczne spotegowanie woli

Metody biotechnologicznego wzmacniania w pierwszej kolejno-
$ci odnosza si¢ gléwnie do stosowania srodkéw neurofarmakolo-
gicznych, czyli substancji psychoaktywnych, ktérych zadaniem jest
zintensyfikowanie poznania u oséb zdrowych'*. Srodki te (kofeina,
teina, guaranina, mateina, leki nootropowe i prokognitywne) przy-
czyniaja sie gléwnie do zmian w biochemii mézgu i powoduja:
zwickszenie cyrkulacji krwi do mézgu, dostarczenie komérek re-
generacyjnych do neuroprzekaznikéw, poprawe funkeji neuronéw,
zapobiezenie niedotlenieniom mézgu i przesylanie do niego wigk-
szej energii. Waznym elementem tego typu wspomagania sa takze
substancje positkujace psychike czlowieka, czyli Modafinil (nasila
czuwanie i pamig¢ robocza), Prozac (lek przeciwdepresyjny zwigk-
szajacy stezenia neuroprzekaznika serotoniny w przestrzeni mie-
dzysynaptycznej) i leki utopijne (ang. utopian designer drugs), ktére
dostarczaja przyjemnosci, redukujac przy tym odczuwanie bolu®.
W opinii transhumanistéw szeroka, ale kontrolowana dostepnosé
réznych srodkéw psychotropowych i lekéw utopijnych umozliwia-
taby pelna funkcjonalnoéé przez wigkszosé Zycia, wzmacnialaby
doznania, redukowataby popedy lub usprawniataby procesy ucze-
nia si¢ i myslenia, pozwalajac réwniez na selektywne wymazywanie

13 W. Duch, Czy jestesmy automatami?, dz. cyt.,s. 238.

14 Por. A.G. Franke, K. Lieb, Pharmacological Neuroenhancement: Substances and

Epidemiology, w: Cognitive Enhancement: An Interdisciplinary Perspective, red.
E. Hildt, A.G. Franke, Dordrecht-Heidelberg—New York—-London 2013, s. 17-27.

15 Por. A'T. Gunia, Koncepcje wzmocnienia poxnawczego. Proba definicji oraz prze-
glad metod, ,Avant” 2015, 6(2), s. 41-42.
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pamieci (pozbawienie si¢ wyrzutéw, dreczen, lekéw), a przy tym
nie wywolywalaby skutkéw ubocznych'®.

Tak sformulowane metody i techniki usprawniania ludzkiej
woli wpisuja si¢ w wigkszy projekt — human enhancement (wzmoc-
nienia ludzkiego)', ktéry ma na celu poprawienie zdolnosci umy-
stowych czlowieka poprzez ulepszenie pamieci, podniesienie ilora-
zu inteligencji, polepszenie myslenia abstrakcyjnego i logicznego,
poprawienie koncentracji uwagi, wzmocnienie kreatywnosci czy
tez rozszerzenie spektrum percepcji'®. Wszystko po to, by osiag-
na¢ dyspozycje, ktére zwigksza w czlowieku prawdopodobieristwo
dojécia najpierw do wiasciwego osadu, co nalezy stusznie uczynié,
a pézniej wzmocnig dzialania zgodne z tym osagdem. Oczywiscie —

i nie do konica transhumanisci rozwigzujg ten problem — kwestig

16  Nadrzednym celem lekéw utopijnych powinno by¢ zwalczanie cierpienia za-
réwno mentalnego, jak i fizycznego, wyleczenie z manii i nieracjonalnych prze-
konan. David Pearce ma nadzieje, ze dzigki srodkom farmakologicznym mozli-
we bedzie podniesienie poziomu empatii, wysubtelnienie doznar estetycznych,
wyostrzenie doznari duchowych oraz nakierowanie czlowieka na wielotorowe
poczucie moralnosci. Zob. D. Pearce, The Good Drug Guide: http://www.biopsy-
chiatry.com/ (2014) (dostep: listopad 2019); tenze, Hedonistic Imperative (2004),
http://happymutations.com/ebooks/david-pearce-the-hedonistic-imperative.
pdf (dostep: listopad 2019).

17  Angielskie wyrazenie enhancement nie ma okreslonego znaczenia w jezyku pol-
skim. Stownik podpowiada: poprawa, rozszerzenie, zwigkszenie, podniesienie,
uwydatnienie, spotegowanie, ulepszenie, wspomaganie i wreszcie wzmocnienie.
J. Kucharski za réznymi badaczami podaje, ze wzmocnienie mozna rozumieé¢
jako kazdy rodzaj interwencji genetycznych, biomedycznych lub farmaceutycz-
nych, ktérych celem jest poprawa ludzkich wlasnosci (dispositions), zdolnosci
(capacities) 1 dobrobytu (we/l-being), dokonywana nawet w sytuacjach braku
patologii. Por. J. Kucharski, W strong aksjologicznie neutralnego pojecia Human
Enbancement, w: Ulepszanie czlowieka. .., dz. cyt., s. 129.

18  Por. L. Persson, J. Savulescu, Moral Enhancement. .., dz. cyt., s. 399—421; A. Sand-
berg, N. Bostrom, Converging Cognitive Enhancements, w: Progress in Convergence:
Technologies for Human Wellbeing, t. 1093, red. W.S. Bainbridge, M.C. Roco, Boston
2006, s. 201-227; J. Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Wellbeing and the Concept
of Enhancement, w: Enbancing Human Capacities, red. ]. Savulescu, R. ter Meulen,
G. Kahane, Oxford 2011, s. 1-18; A. Giubilini, S. Sanyal, Challenging Human
Enbancement,w: The Ethics of Human Enhancement: Understanding the Debate, red.
S. Clarke, J. Savulescu, T. Coady, A. Giubilini, S. Sanyal, Oxford 2016, s. 1-18.
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sporng pozostaje odpowiedz na pytanie: co jest dobre i jak doj$¢ do
godziwosci samego sposobu dziatania. To wazna kwestia, bo za-
sadno$¢ ulepszeri moralnych zalezeé bedzie od tego, jakie dzialania
uznamy za sluszne i wlasciwe.

Biorgc pod uwage powyzsze opisy, mozna powiedzieé, ze s3
dwa podejécia do kwestii ulepszania moralnego: bezposrednie
i posrednie. Bezposrednie mialoby polega¢ na genetycznym uwa-
runkowaniu mentalnosci czlowieka w wyborze konkretnych norm
moralnych, rodzajéw motywacji i typéw zachowari. Ulepszenie
posrednie to préby udoskonalenia sprawnosci w podejmowaniu
wlasciwych decyzji w sytuacjach wymagajacych dokonania wyboru

moralnego®.

5. Technologiczne rozszerzenie umystu

Obok mozliwosci ulepszenia woli transhumanisci méwig réwniez
o realnym udoskonaleniu intelektu. Droga do realizacji tych za-
mierzen jest niewatpliwie z jednej strony stworzenie precyzyjne;
,mapy” struktur, funkcji i mozliwoéci ludzkiego umystu (dzie-
ki ktérej bedzie mozna opracowaé¢ metody szybszego uczenia si¢
i osiggania lepszych efektéw kreatywnego myslenia), z drugiej po-
glebienie mozliwosci ludzkich funkeji poznawcezych poprzez zrea-
lizowanie komunikacji czlowieka z maszynami®.

W literaturze przedmiotu wzmocnienie umysiu definiowane
jest jako zwigkszanie funkcji poznawczych wzgledem mozliwosci

zwyklych i $rednich, i moze odbywac¢ si¢ na kilku plaszczyznach.

19 Por. G.O. Schaefer, Direct vs. Indirect Moral Enhancement,,Kennedy Institute of
Ethics Journal” 2015, 3(25), s. 261-289.

20 R.E. Horn, Beginning to Conceptualize the Human Cognome Project (2002):
https://citeseerx.ist.psu.edu/viewdoc/download?doi=10.1.1.360.5850&rep=rep
1&type=pdf (dostep: listopad 2019).
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Jednym ze sposobéw jest wyostrzanie (wysubtelnianie) ludz-
kich zmystéw (wzroku, smaku i wechu) tak, aby mogly one do-
starczaé czlowiekowi wigcej informacji o otaczajacym go $wiecie.
Transhumanisci sadza, ze w przyszloéci mozliwe bedzie zwigksze-
nie zmyslowych doswiadczen cztowieka o funkcje do tej pory nie-
dostepne — zmyst echolokacii, orientacji magnetycznej, mozliwosci
odbierania sygnaléw radiowych, mozliwosci widzenia w podczer-
wieni i ultrafiolecie. Perspektywiczne sa réwniez interwencje i za-
biegi na ludzkim mdézgu mogace poprawi¢ przyspieszenie i ula-
twienie nabywania, przetwarzania i przechowywania wiedzy?'.

Z tak formulowanymi pragnieniami koresponduje realizowane
obecnie wzmocnienie informatyczne dokonywane dzigki rézno-
rodnym technologiom (zwlaszcza mobilnym i zminiaturyzowa-
nym), ktére z racji tego, ze sa blisko ciala, pozwalaja na zwigksze-
nie i poszerzenie ludzkich funkeji poznawczych. Idea ta zwigzana
jest z zaproponowang przez Andyego Clarka i Davida Chalmer-
sa koncepcja ,poznania rozszerzonego”, wedle ktérej zmiany nie
ograniczajg si¢ do tego, co zachodzi w umysle i ciele, ale mogg by¢
rozbudowane o narzedzia zewnetrzne, pelniace funkeje przedluzen
intelektu, ktére jednoczesnie wykazujg cechy typowe dla ludzkich
umystéw??. Oczywiscie oznacza to wejscie czlowieka w coraz wigk-
sza symbioze z technologia, ktéra automatycznie stanie si¢ inte-
gralna czescig ludzkiego ciata. Proponowane rozszerzenia, dokony-

wane na podstawie uktadéw technologicznych, to miedzy innymi

21 Zob. N.Bostrom, 4 History of Transhumanist Thought, ,Journal of Evolution and
Technology” 2005, 14(1), s. 10; M. Hauskeller, Better Humans? Understanding
the Enhancement Project, Durham, NC 2013, s. 35-42; E. Racine, C. Forlini,
Cognitive Enhancement, Lifestyle Choice or Misuse of Prescription Drugs?, »~Neu-
roethics” 2010, 1(3), s. 1-4; R. Kipke, What Is Cognitive Enbhancement and Is It
Justified to Point Out This Kind of Enhancement Within the Ethical Discussion?, w:
Cognitive Enhancement: An Interdisciplinary Perspective, dz. cyt., s. 145-157.

22 Zob. A. Clark, D. Chalmers, 7he Extended Mind, ,Analysis” 1998, 58(1),s. 7-19
(caly tekst: http://www.alice.id.tue.nl/references/clark-chalmers-1998.pdf)
(dostep: listopad 2019).
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wspomaganie proceséw rozumowania, wyobrazni i podejmowania
decyzji dzigki systemom eksperckim zawierajacym wyspecjalizo-
wang, zawartg w internetowych bazach danych, wiedzg. Jest to
réwniez udzielanie porad na podstawie procesu analizy i rachunku
regul logicznych zblizonych do sposobéw ludzkiego rozumowania.
Dodac¢ do tej listy mozna site technologii rzeczywistosci rozszerzo-
nej, ktéra jest sposobem przenikania si¢ bytéw realnych z bytami
wirtualnymi, czyli laczenia §wiata rzeczywistego z obrazami i qua-
si-przestrzeniami generowanymi komputerowo (gogle Gear VR,
SmartGlass). Co wigcej, podlaczanie implantéw nawigzujacych do
istniejacych juz interfejséw moézg—komputer (ang. brain-computer
interface — BCl), pozwalajacych na bezposrednia komunikacje
mi¢dzy mézgiem a urzadzeniem zewngtrznym (klawiaturg, joysti-
ckiem), daje mozliwo$¢ doznawania nowych bodzcéw zmystowych
(na przyklad sensory przetwarzajace wrazenia koloru na sygnaly
dzwigkowe czy wykorzystanie specjalnych czujnikéw do interpre-
towania fal lub odbierania sygnaléw sieci bezprzewodowych)®.
Tak rozumiana symbioza czlowieka z technologia pozwoli skia-
dowad i przetwarzaé w przekaznikach zespolonych z cztowiekiem
ogromne ilo$ci informacji, a tym samym otwiera przed ludzkoscia
zupelnie nowe mozliwosci. Oznacza to — méwig transhumanisci —
ze czlowiek bedzie mial na biezaco dostep do ogromnych zasobéw
wiedzy.

Zaznaczmy jednak od razu, ze owe procesy i dziatania, oprécz
mozliwosci wzmocnienia poznawczego i sensorycznego (dokony-
wanej do ciala implantacji technologii), charakteryzuje silny proces

cyborgizacji**.

23 E.De Angelis, From Human to Cyborg?, https://thefashionglobe.com/neil-har-
bisson (dostep: listopad 2019).

24 Termin ,cyborg” powstal dla okreslania organizméw, w ktérych narzady i ukta-
dy zostajg zastapione ukladami cybernetycznymi. Proces cyborgizacji moze do-
tyczy¢ zaréwno ciala, jak i szeroko rozumianych zachowari mentalnych, w tym
racji poznawczych i zmystowych. Dobrym przyktadem wspélczesnej cyborgiza-
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W tym kontekscie warto wspomnieé o przezczaszkowej stymu-
lacji magnetycznej (ang. franscranial magnetic stimulation — TMS).
Metoda ta faczy w sobie funkcje biotechnologiczne, niefarmakolo-
giczne oraz informatyczne. W publikacjach znajdziemy zapewnie-
nie, ze TMS dziala w sposéb nieinwazyjny, krétkotrwaly i catkowi-
cie odwracalny, wplywajac na prace mézgu poprzez depolaryzacje
i hiperpolaryzacje neuronéw®. Oprécz korzysci terapeutycznych
(takich jak pomoc w depresii czy efekty w zwalczaniu uzaleznieri),
stymulacja poszerza mézgows plastycznosé, co sprzyja pobudzeniu
w czasie nauki, zintensyfikowaniu pamieci roboczej czy wplywaniu
pozytywnie na funkcje motoryczne. Wzmocnienie informatyczne
nie tylko wspomaga procesy poznawcze, ale tez silnie oddziatu-
je na ludzka cielesno$¢. U oséb korzystajacych z tych rozwigzan
przyczynia si¢ takze do zmiany odbierania obrazu i schematu ciala.
Adaptowana technologia wplywa na stany emocjonalne czlowie-

ka, co sprawia, ze technologiczne wzmocnienie traktowaé nalezy

cji jest Neil Harbisson, hiszpariski artysta i dzialacz na rzecz cyborgizacji. Majac
powazng genetyczng wade wzroku (widzi tylko odcienie szarosci), skonstruowat
z pomocg inzynieréw urzgdzanie, ktére pozwala mu ,stysze¢ kolory”. Specjalna
antena przekazuje wibracje poprzez kosci czaszki bezposrednio do ucha we-
wnetrznego. Dzieki temu moze odréznié je poprzez to, co styszy uszami. Kazdy
odcieri koloru to osobna nuta, a gdy barw jest wiele, styszy je jak akordy muzyki.
Neil twierdzi, ze ludzie powinni sta¢ si¢ cyborgami po to, by lepiej zrozumie¢
otaczajacy $wiat: innych ludzi, zwierzeta, a nawet przestrzen kosmiczna. ,Za-
mierzam wcigz poszerzaé spektrum tego, co postrzegam. W planach mam wy-
czuwanie promieniowania rentgenowskiego i gamma. Juz dzi§ podlaczam swe
anteny do satelitéw, wigc odbieram dane z kosmosu. Chce mie¢ bezposrednie
polaczenie z kamerami obserwujacymi aktywnos¢ Storica, tak aby stysze¢ np.
erupcje stoneczne”. Zob. Neil Harbisson: Cheg ustyszec kosmos!, w: https://www.
focus.pl/artykul/neil-harbisson-quotchce-uslyszec-kosmosquot (dostep: listo-
pad 2019). Jest to dowdd, ze w plynnej ontologii, charakterystycznej dla my-
slenia transhumanistycznego, cialo ma charakter plastyczny — jest mozliwoscia,
jaka moze wykorzysta¢ wspélczesna biogenetyka i neuromedycyna.

25 Literatura na ten temat jest bardzo bogata, zobacz np.: T. Zyss, R.T. Hese,
P. Gorezyca, J. Sobis, A. Krawcezyk, A. Zigba, D. Dudek, Neuronawigacja — czyli
0 poprawie topograficznej ogniskowosci przezczaszkowej stymulacji magnetycznej
TMS, ,Przeglad Elektrotechniczny” 2011, 9a(87), s. 306-311.
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jako nierozerwalng cze$é samego siebie. Wedlug transhumanistéw

wsparcie poznawcze w kontekscie informatycznym nadaje intelek-

tualnym procesom czlowieka nowg jakos§¢.

6. Przeniesienie osobowosci i genetyczne
wzmacnianie umystu

Kolejnym sposobem udoskonalenia ludzkiej percepcji jest inte-

gracja ludzi z maszynami, dzi¢ki ktérej mozliwe bedzie przeno-

szenie ludzkiej swiadomosci na nosniki nieorganiczne np. do sieci

komputerowych (mind uploading). Oczywista konsekwencjg takich

przysziosciowych dzialan bedzie kopiowanie ludzkiego mézgu

(czyli skanowanie wszystkich jego najistotniejszych szczegéléw)

i przeniesienie danych mézgowych na odpowiednio potezne pod-

loza obliczeniowe. Proces ten méglby uchwyci¢ cala osobowosé

czlowieka — jego pamieé, umiejetnosei 1 histori¢?”. Transhumanisci

26

27

Por. R.A. McKinley et al., Acceleration of Image Analyst Training with Transcra-
nial Direct Current Stimulation, ,Behavioral Neuroscience”2013,6(127),s. 936—-946;
M. Scheldrup et al., Transcranial Direct Current Stimulation Facilitates Cognitive
Multi-Task Performance Differentially Depending on Anode Location and Subtask,
yFrontiers in Human Neuroscience” 2014, 8, art. 665; S.K. Talwar et al., Rat
Navigation Guided by Remote Control, ,Nature” 2002, 417, s. 37-38.

Jeden z czolowych transhumanistéw Rey Kurzweil w swojej stynnej monografii
przekonuje, ze dzieki rozwojowi technologii dokona si¢ taczenie mézgu i ma-
szyn. ,Okreslam date nadejscia Osobliwosci — oznaczajaca gleboki i zmieniajgcy
wszystko proces przeksztalcania ludzkich mozliwosci — na rok 2045. Niebiolo-
giczna inteligencja stworzona w tym roku bedzie miliard razy pot¢zniejsza niz
cala dzisiejsza ludzka inteligencja”; zob. R. Kurzweil, Nadchodzi osobliwosé. Kie-
dy czlowiek przekroczy granice biologii, przet. E. Chodkowska, A. Nowosielska,
Warszawa 2018, s. 134-138; 190-198. Tytulowa ,0sobliwo$¢” oznacza prawie
pionows faze wzrostu wykladniczego, ktéry zachodzi wtedy, kiedy jego tem-
po jest tak ogromne, ze wydaje sig, iz technologia rozwija si¢ z nieskoriczong
szybkoscig. Kurzweil stosuje to pojecie do fuzji czlowieka z maszyng i sztuczng
inteligencjg komputeréw; tamze, s. 37—42. Warto jednak zaznaczy¢, ze natura
bytu przelanego (samoswiadomosci i samowiedzy) w sie¢ bytaby nieludzka na-
turg, a chod jego istotg bylaby wprawdzie rozumnos¢, to analogicznie odmienna
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wyrazaja nadzieje, ze udany eksperyment w tej dziedzinie dopro-
wadzi do uzyskania praktycznej nie§miertelnosci. Osobowe funkcje
$wiadomosciowe i poznawcze nie bylyby wtedy zalezne od starze-
jacego si¢ i podatnego na choroby ciata. Pami¢é, swiadomoéé i oso-
bowos¢ zostalyby przeniesione na cyfrowe no$niki zewngtrzne.
Kolejnym wyzwaniem, jakie stawia sobie transhumanizm, sa
genetyczne modyfikacje majace na celu udoskonalenie ludzkiego
rozumu. Tego typu badania wykonuje si¢ obecnie na zwierzgtach.
Doswiadczenia pokazuja, ze efekty sa trwale i przekazywane ko-
lejnym pokoleniom. Przykladowo — dokonana u myszy selekcja
poszczegdlnych genéw sprawila, ze nowa generacja myszy stala
si¢ bardziej odporna na bél, szybciej nabywala wiedzg, a jej zasoby
pamieci staly si¢ wydajniejsze nawet w starszym wieku®. Zobra-
zowaniem tych eksperymentéw moze by¢ Germinal Choice Techno-
logy, czyli ,technologia wyboru zarodkowego” dajaca w przysztosci
szans¢ na taka selekcje sposréd stworzonych zarodkéw in wvitro,
ktéra zapewni rodzicom potomka o wybranych, wyselekcjono-
wanych cechach (np. wyzsza niz przecig¢tna inteligencja, wigksza
ambicja, doskonaly stuch, spokojny temperament, lepsza pamiec®).
Modyfikacje genetyczne to przede wszystkim eliminacja genéw
odpowiadajacych za sklonnosci do stanéw depresyjnych, gniewu,
agresji, lekéw czy tez odpornosci na bél. W ich miejsce nalezalo-
by wstawiaé geny warunkujace wzrost inteligenciji, dobre samopo-
czucie 1 odporno$¢ na stres. David Pearce przekonuje, ze czlowiek

obecnie nie osiaga pelnej skutecznosci swych wiadz poznawczych,

od rozumnosci ludzkie;. Ow byt swiadomosci bylby juz postcztowiekiem. Zob.
J. Kopania, Projekt udoskonalenia czlowieka w swietle relacyjnej koncepeji osoby,
w: Ulepszanie moralne czlowieka. Perspektywa filozoficzna, red. P. Duchliriski,
G. Hotub, Krakéw 2019, s. 78.

28  Por. I. Persson, J. Savulescu, The Perils of Cognitive Enhancement and the Urgent
Imperative to Enbhance the Moral Character of Humanity, ,Journal of Applied Phi-
losophy” 2008, 3(25), s. 162-177.

29 Por.’T. Kraj, Granice genetycznego ulepszania czlowieka, Krakéw 2010, s. 74,114, 116.
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poniewaz kieruje nim zbyt wiele popedéw pierwotnych. Zdetermi-
nowane w wyniku ewolucji gatunku ludzkiego sekwencje genéw sa
odpowiedzialne za cechy, ktére przyczyniajg si¢ do szczescia, wy-
rafinowanych dokonan naukowych czy racjonalnego poczucia mo-
ralnosci. Osiggnigcia i udoskonalenia inzynierii genetycznej moga
sprawié, ze przyszle pokolenia beda posiada¢ znacznie wydajniej-
sze 1 pozbawione aktualnych wad zdolnosci poznawcze. Stad za-
réwno projektowanie utopijnych lekéw, rozszerzanie swiadomosci
i pamieci, jak i inzynieria genetyczna pozwola na spelnienie za-
tozen koncepciji, ktérg Pearce nazwal imperatywem hedonistycz-
nym — ideg konieczno$ci uzywania technologii w celu wzmoc-
nienia intelektualnego potencjalu czlowieka i wyeliminowania
cierpienia u wszelkich §wiadomych istot*®. W te perspektywe wpi-
suja si¢ badania nad superdlugowiecznoscia (super-longevity), su-
perinteligencja (super-intelligence) i ostatecznie superdobrobytem
(super-wellbeing)™.

7. Zarys klasycznej koncepcji osoby

Przedstawilismy gléwne, obecne w dzisiejszym dyskursie i litera-
turze, stanowiska reprezentatywne dla idealéw transhumanizmu.
Wyrazaja one mocne pragnienie wzmocnienia i genetycznego po-

prawienia bytu ludzkiego. Dopiero w tej szerokiej perspektywie

30 Zob. D. Pearce, Hedonistic Imperative, dz. cyt. Zob. takze krytyczne uwagi na
temat hedonistycznej wizji Pearce’a: J. Thweatt-Bates, Cyborg Selves, dz. cyt.,
s. 50-52, 100; J. Verheul, Dreams of Paradise, Visions of Apocalypse: Utopia and
Dystopia in American Culture, Amsterdam 2004, s. 202-204.

31 Zob. A. de Grey, M. Rae, Ending Aging: The Rejuvenation Breakthroughs that
Could Reverse Human Aging in Our Lifetime, New York 2007; Beyond Therapy:
Biotechnology and the Pursuit of Happiness (December, 2003), by The President’s
Council on Bioethics, s. 208-263; pelny tekst: https://biotech.law.Isu.edu/rese-
arch/pbc/reports/beyondtherapy/beyond_therapy_final report_pcbe.pdf (do-
step: listopad 2019).

Pytania o transhumanizm

275



276

mozemy uswiadomié sobie, jak daleko si¢gaja nadzieje preznego
ruchu transhumanistycznego i postawi¢ pytania o sens i zasadno§é
tak powaznych ingerencji. JesteSmy $wiadomi faktu, ze opisane
transhumanistyczne pragnienia stworzenia nowego czlowieka sa
jednoczesnie poczatkiem powaznego sporu nie tylko o moralng
godziwo$¢ ulepszania zycia ludzkiego (czy w ogdle mozna to ro-
bi¢), ale o to, czy jest to mozliwe i jakie skutki pociagnie za sobg
préba realizacji transhumanistycznych idei (czy to w ogéle zadziala
i jakie przyniesie owoce). W transhumanizmie chodzi bowiem nie
tylko o wzmocnienie ludzkiej natury, lecz raczej jej przekrocze-
nie, o zrobienie kolejnego kroku ku stworzeniu istoty doskonalej*.
Stawka i ryzyko sa wigc bardzo wysokie.

Aby zatem strony tego sporu zostaly dobrze zaprezentowane,
skonfrontujemy swoista antropologie i wynikajaca z niej etyke
transhumanizmu z klasyczng wizja czlowieka.

Przez tomistyczng koncepcje antropologiczng nalezy rozumied
szerokie ujecie czlowieka jako osoby wraz ze wszystkimi konse-
kwencjami dotyczacymi jego dzialan poznawczych (poznanie
zmystowe i intelektualne oraz usprawnienia intelektu), dziatan po-
zadawczych i wolitywnych (uczucia oraz wola i jej usprawnienia),
a takze moralnych. Tomistyczna ocena opisanych wyzej idei i kon-
cepcji transhumanistycznych zostanie ujeta w czterech aspektach:
1) teorii osoby, 2) rozumienia natury ludzkiej, 3) dzialan zmysto-
wych i intelektualnych czlowieka, 4) uczué i dziatan wolitywnych.
Punkty te stanowig 0§ sporu pomiedzy zwolennikami klasycznej
antropologii opartej na realistycznej filozofii i rozstrzygnigciach
$w. Tomasza z Akwinu a propozycjami nie do konica jeszcze zdefi-
niowanej i opisanej transhumanistycznej wizji czlowieka.

Na poczatek zauwazmy, ze Tomasz z Akwinu wypowiadal si¢
na temat osoby jako czego$ najdoskonalszego w calej naturze, uza-
sadniajac jednoczesnie, ze z osobg wiaze si¢ pewien specyficzny

32 Zob. N. Bostrom, The Transhumanist FAQ, dz. cyt., s. 4.
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sposéb istnienia — istnienie samoistne (esse subsistens)®. Oznacza
to, ze bycie osobg to nie stan psychiczny (§wiadomos¢) czy zespot
jakichs cech (osobowos¢), ale unikalny stan ontyczny, ktérego nie
mozna utraci¢ czy tez przez ingerencje poprawié. I nie chodzi tu
wecale, zaznaczmy od razu, o proste powtérzenie Boecjuszowej
definicji czlowieka jako osoby — ,indywidualnej substancji o ro-
zumnej naturze’, bedacej ostatecznie jedynie logiczna kwalifikacjg
gatunkowg*’. Dla Tomasza wazniejsze okazuje si¢ podkreglenie, ze
osoba dzigki swym wewnetrznym pryncypiom jest realnie istniejg-
cym bytem jednostkowym. Jej akt istnienia (esse) powoduje struk-
turalng jednos$¢ i odrebno$¢ oraz sprawia, ze osoba jest bytem nie-
przekazywalnym — bytem in se oraz per se**. Czlowiek jako osoba
nie jest zatem czyms$ gatunkowym (czyms, co mozna zmieniaé jako
gatunek), ale bytem jednostkowym. Dlatego, pisal Akwinata, nie
ma czlowieka, ktéry nie bylby jakim$ konkretnym czlowiekiem™,
i wlasnie zaakcentowanie odpowiedniego sposobu istnienia spra-

wia, ze mozemy méwi¢ o tym, ze jednostkowa substancjalnos¢ jest

33 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q.29,a 3, co. (...) persona sig-
nificat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet subsistens in rationali
natura’. Zob. takze: P.S. Mazur, Metafizyka istnienia czlowicka, Krakéw 2019,
s. 28-31.

34 ,(...) reperta est definitio personae: naturae rationabilis individua substantia”.
Zob. Boecjusz, Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi, przet. A. Kijewska, R. Bia-
tek, w: tegoz, Traktaty teologiczne, Kety 2007, s. 123.

35  Sw. Tomasz z Akwinu, De potentia, q. 9, a. 1, ad 3. ,(...) substantia individua
proprium habet quod per se existat, ita proprium habet quod per se agat (...)
Hoc autem quod est per se agere, excellentiori modo convenit substantiis ratio-
nalis naturae quam aliis”. Jesli czlowiek, wedle tego ujecia, jest czyms$ jednym
(quod est ratione unum) to nalezy pamietaé, ze dla Tomasza czlowiek jest jednym
bytem ze wzgledu na jednos¢ jego substancji. Co wazne, nie jest to jednos¢ przy-
padkowa, przygodna, ale jednos¢ simpliciter. Jednos¢ bytu ludzkiego u Akwinaty,
co radykalnie odréznialo go od Arystotelesa, nie byla zagwarantowana przez
samg forme. Jednos¢ istoty kazdego bytu wskazywata na pierwszy akt, ktérym
jest wyréznione pryncypium oznaczone jako esse, ktére zaréwno urealniato, jak
i aktualizowato, podporzadkowujac sobie wszystkie elementy strukturalne bytu.

36 Tamze,q.9,a.2,ad 1.,(...) non enim invenitur natura hominis existens in rebus
nisi aliquo singulari individuata: non enim est homo qui non sit aliquis homo”.
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dostrzegana w bytach rozumnych, ktére sg ,panami swoich dzia-
tan” i nie tylko dzialaja, ale takze dzialajg przez siebie (same sobg
kierujg i przez to nie sg kierowane przez nature)*. Takie ujecie po-
woduje, ze Tomaszowa teoria pozwala na stosowanie tego terminu
réwniez do innych bytéw poza czlowiekiem, ktére moga by¢ oso-
bami. Naleza do nich czyste inteligencje (aniolowie) oraz Bég™.
Réznych rodzajéw bytowania oséb nie przywolujemy jednak
przypadkowo. Tomaszowa antropologia, w ktérej odréznione zo-
stajg trzy rodzaje oséb (w ten sposéb podkreslona jest ich wie-
lo§¢), zdecydowanie neguje mozliwosé czy to angelizacji, czy tez
innej absolutyzacji osoby ludzkiej. Akt istnienia stanowi constitu-
tivum osoby, jednak nie dlatego, ze w dowolny sposéb laczy sie
z rozumnoscig, ale dlatego, iz zgodnie z metafizyka Tomasza jest
pierwszym aktem bytu, ktéry aktualizuje, ogarnia, wyzwala w sobie
oraz wigze z sobg jednostkujaca je istote®. Czlowieka jako osoby

37  Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, q. 29, a. 1, co. Tenze, De potentia,
q.9,a.1,ad 3.

38  Aniot jest bytem jednostkowym, w ktérego istocie znajduje si¢ forma oraz zak-
tualizowana przez akt istnienia moznos¢ intelektualna. W ten sposéb aniof jest
substancja zupelng i jednostkowg zaréwno co do swojego istnienia, jak i ga-
tunku. Bog jest samoistnym istnieniem (ipsum esse subsistens), ktére wyklucza
jakiekolwiek podleganie przyczynom zewngtrznym (co jest wlasciwe dla pozo-
stalych bytéw). Istnienie catkowicie wypelnia Boga, przez co jest On réwniez
bytem odrebnym i subsystujacym, a w zwigzku z tym takze bytem jednostko-
wym i osoba. Tylko On jeden jest przyczyng sprawcza istnienia pozostalych
bytéw, ktére jedynie maja istnienie. Zob. szerzej: T. Stepieni, Doktor anielski
o aniofach, Warszawa 2014; tenze, Nowe ujgcie natury aniofdw w metafizycznej
angelologii sw. Tomasza z Akwinu, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2009, 47(2),
s. 167-182; tenze, Aniolowie w filozoficznym obrazie swiata sw. Tomasza z Akwi-
nu. Z metafizyki substancyi oddzielonej, w: Nieprzemijajgca nowosc filozofii sw. To-
masza z Akwinu, red. A. Maryniarczyk, N. Gondek, W. Daszkiewicz, Lublin
2018, s. 479-508; M. Gogacz, Osoba jako byt jednostkowy, w: Subsystencja i osoba
wedtug sw. Tomasza z Akwinu, red. M. Gogacz, ,Opera Philosophorum Medii
Aevi”, t. 8, Warszawa 1987, s. 207-208.

39  Por.Sw.Tomasz z Akwinu, De spiritualibus creaturis, q. 1, co. Akwinata w trakta-
cie O bycie i istocie pisze nawet o pewnym nieskoficzonym istnieniu, ktére wyraza
si¢ w pewnej niezaleznosci od materii. Zob. tenze, De ente et essentia, c. 4.
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nie stanowia wigc czesci calosci, nawet nie czesci, ktére mogty-
by by¢ addycyjnie polaczone czy ulepszane. Jedynie akt istnienia
wiagze wszystkie elementy istotowe i przypadlosciowe, gwarantujac
jednos¢ compositum™. W tej perspektywie — zaznaczmy od razu —
stwarzanie nowego czlowieka lub polepszanie jego rozumnosci
w taki sposéb, aby moglo ono zadecydowaé o nowym sposobie ist-
nienia, jest niemozliwe w porzadku ontycznym.

Stad nieusuwalng konsekwencja wypracowanej w ramach
klasycznej filozofii koncepcji osoby jest kategoria godnosci. Jed-
nostkowos¢ i niepowtarzalno$¢ bytu opartego na akcie istnienia
ujawnia aksjologiczne usytuowanie czlowieka wsréd innych bytéw.
Wyraza si¢ to przede wszystkim w dostrzezeniu débr — bonitates —
szczegdlnie przystugujacych czlowiekowi i podkreslajacych jego
wyjatkowe uprawnienia*. Godnos¢ czlowieka jest konsekwencja
ujecia czlowieka jako osoby. Jesli bowiem istnienie i intelektualnos¢
stanowig elementy konstytutywne osoby, to przez poréwnywanie
0s6éb z innymi bytami uzyskujemy ujgcia wyrdzniajace osobe — jej
odrebnosé i niepowtarzalno$¢ — posréd innych nieosobowych by-
téw calego $wiata.

W tym miejscu pojawia si¢ pierwsza kontrowersja zwigzana
z réznicami pomiedzy tomizmem a transhumanizmem. Dla trans-
humanizmu status quo personae nie musi zosta¢ zachowane, ponie-
waz medyczno-naukowe prace majg — jak pokazaliémy — zmierzaé
do stworzenia ,nowego cztowieka”. Transhumanisci wydaja si¢ po-
mija¢ nienaruszalno$é¢ godnosci tych oséb, ktére istnieja teraz na
rzecz szczegdlnego traktowania przyszlych ulepszonych istnieri.
Bycie osoba zostaje tu redukowane do biologii, kultury badz eko-

nomii, a tym samym jej godno$¢ nie stanowi celu, choé pozostaje

40  Sw.Tomasz z Akwinu, Sum. theol., 1, q.75,a.4,ad 2.

41 Tenze, Scriptum super Sententiis,lib. 3 d.35 q.1a.4 qc. 1 co: ,(...) dignitas signi-
ficat bonitatem alicujus propter seipsum”. Tamze, lib. 4 d. 18 q. 1 a. 1 qc. 2 ad 3:
»(...) aliquis potest esse dignus aliquo dupliciter: aut ita quod ipsum habendi jus
habeat (...) aut ita quod insit ei aliqua congruitas ad hoc quod ei detur”.
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dos$¢ dobrym narzedziem w uzasadnieniu transhumanistycznych

postulatéw*.

8. Istnienie, forma, materia — podstawowe
pryncypia bytu

Klasyczna antropologia dziedziczy po Arystotelesie kategorig for-
my (gr. popen) jako przyczyny danej rzeczy, dokltadnie — przyczyny
jej istoty. Uznanie formy substancjalnej podyktowane jest meta-
fizyczna potrzeba ustalenia ostatecznej zasady, ktéra wyjasniala-
by bytowe zmiany (ruch, akt-moznos¢), ale sama nie podlegataby
zmianie®. W tej teorii bytu materia, jako podloze zmian, jest ele-
mentem wspéltworzacym kazdy byt, ale zarazem tym, co jest ogra-
niczone przez formg. Arystoteles podkreslal wyjatkows role formy
jako najwazniejszej z przyczyn wewnetrznych wyjasniajacych byt*.
Tomasz z Akwinu, korzystajac z aparatury pojeciowej metafizyki
Stagiryty, podkreslal, Ze forma jest pierwszym aktem istoty bytu
i nie podlegajac zadnym zmianom, okresla jego stala tozsamos¢.
Jesli wiec mozna w ogéle méwic¢ o doskonaleniu czlowieczenstwa,
to nie w aspekcie formy, ale wtadz, potencjalnosci, wéréd ktérych
jest intelekt 1 wola. Czlowiek moze by¢ doskonalszy, ale w swoim
dzialaniu, ktérym nie zwracalby si¢ przeciw swojej istocie, przeciw
sobie.

Kluczowe dla dyskusji z transhumanizmem pytanie o okresle-
nie (zdefiniowanie) natury czlowieka klasyczna antropologia uj-

muje w ramach stanowiska hylemorficznego. W $wiecie fizycznym

42 Zob. A. Andrzejuk, Personalizm tomistyczny wobec nowoczesnej i ponowoczesnej
antropologii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2017, 1,s. 19-57.

43 Zob. R. Hain, Aquinas and Aristotelian Hylomorphism, w: Aristotle in Aquinas
Theology, red. G. Emery, M. Levering, Oxford 2015, s. 48-69.

44 Zob. Arystoteles, Metafizyka V11,17 (1041a—1041b), przel. K. Lesniak, Warsza-
wa 2009, s. 150-152.
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mozna wyodrebniaé dwa rodzaje zasad, z ktérych jedna bedzie
pewnego rodzaju strukturg (forma — gr. pop@n), a druga tym, co jej
podlega (materia — gr. vVAN)*. Faktycznos¢ i realnos¢ jakichkolwiek
dzialari bytu wynika wigc z posiadania przez niego odpowiedniej,
stalej wewnetrznej — hylemorficznej — struktury. Oznacza to jed-
nakze, ze w czlowieku mozna dostrzec tylko jeden trwaly obszar
tozsamosci odpowiadajacy za rézne czynnosci i wlasnosci, w tym
réwniez za dzialania niematerialne (myslenie i chcenie — intelekt
i wola). Klasyczna metafizyka uzasadnia, ze to wlasnie forma sub-
stancjalna odpowiada w istocie ludzkiej za jej rozumng nature.
I choé¢ zjednoczenie z materig (czyli posiadanie ciata) jest czyms
wpisanym w bycie czlowiekiem, to jednak nie kiéci sie z uznaniem,
ze forma jest niezalezna w swoim istnieniu od ciala (cho¢ funkejo-
nalnie pozostaje zalezna).

Jesli w duchu arystotelesowskim kategorie formy i materii
w stanowisku hylemorfistycznym zwigzemy z kategoriami aktu
i moznosci, to zrozumiemy, ze w bycie forma jest zawsze czynni-
kiem aktywnym (jest aktem w bycie), za§ materia pozostaje zawsze
sferg potencjalna. W klasycznej metafizyce akt i moznoséé wyjasnia-
ja zachodzace w rzeczywistosci zmiany. To, co potencijalne, podlega
zmianom, a to, co aktualne, nie. Czynnik aktualny oddzialujac na
potencjalny, wytraca go z biernosci, bo moznos$é sama w sobie nie
moze si¢ zaktualizowaé. W konsekwenciji ujete w kategoriach hyle-
morfizmu rozumienie natury ludzkiej sprawia, Zze w odniesieniu do
formy bytu (jego tresci, tozsamosci) nie mozna méwié o prébach
transformacji, reformacji czy deformacji czlowieczeristwa w aspek-
cie jego istoty*. Filozofia tomistyczna rozpoznajac i ujmujac byt

w kategoriach aktu i moznosci, formy i materii, istnienia i istoty,

45 Por. W. Jaworski, Structure and the Metaphysics of Mind: How Hylomorphism Sol-
ves the Mind-Body Problem, Oxford 2016, s. 2.

46 Por. M. Iwanicki, Dualizm psychofizyczny. Odmiany, argumenty, zarzuty,
w: Przewodnik po filozofii umystu, red. M. Milkowski, R. Poczobut, Krakéw
2012, s. 46—47.
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broni takiego rozumienia cztowieka, w ktérym uzasadniona zostaje
teza o niezmiennosci natury ludzkiej*”. Oznacza to, Ze postulaty
transhumanizmu nie moga zostaé zrealizowane, o ile zmierzaja do
zmiany natury ludzkiej. Jesli zachodzg jakiejkolwiek zmiany bytu
ludzkiego, to, powtérzmy, zachodza jedynie w obszarze materialne;
lub niematerialnej potencjalnosci. Moga si¢ dokonaé¢ wtedy, gdy
forma (natura ludzka) zostanie nie materialnie, ale wewnetrznie
(przez akty intelektu i woli) zaktualizowana w swoich tresciach

(zrozumienie, cnota, sprawnosc).

9. Pytanie o nature intelektu

Klasyczna antropologia mocno zaznacza réznice pomig¢dzy pozna-
niem zmystowym i intelektualnym, akcentujac, ze pierwsze zawsze
stuzy drugiemu. Odrebnoséé ta wiaze si¢ z podkresleniem przed-
miotu, jakiego dotyczg: poznanie zmyslowe odnosi si¢ do tego, co
szczegblowe, przypadlosciowe, konkretne, przydatne, aspektowe;
poznanie intelektualne za$ obejmuje to, co ogdlne, konieczne, uni-
wersalne, prawdziwosciowe. Subtelne rozwazania Tomasza zawarte
w Traktacie o czlowieku (Suma teologiczna, 1, q. 75-89) pokazuja, ze
Akwinata nie rozdziela obydwu dziedzin poznania w taki sposéb,
ze miataby mi¢dzy nimi wystgpowaé granica, ktéra jest nie do po-
konania. Nie uznaje dualnej rzeczywistoéci poznawczej, udowad-
nia bowiem, Ze poznanie jest zaréwno zmyslowe, jak i intelektual-
ne, i dotyczy tej samej materialnej rzeczywistosci, ale kazdej z nich
w inny sposéb. Intelekt za pomoca zmysléw poznaje w rzeczach
materialnych nie tylko to, co zmyslowe (doznania sensoryczne), ale

47 Zob. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 1991; Spor o nature ludzkg, red.
A. Maryniarczyk, K. Stepieri, A. Gudaniec, Lublin 2014; Dusza, umyst, ciato.
Spor o jednosé bytowq czlowieka, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2007;
M. Gogacz, Czlowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii czlowieka, Warszawa
1985; tenze, Ku etyce chronienia osob. Wokdt podstaw etyki, Warszawa 1991.
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moze takze na podstawie rzeczy materialnych przechodzi¢ do po-
znania tego, co niematerialnie.

Istota problemu jest pytanie: w jaki sposéb procesy zachodzace
w mézgu moga w ogdle (wy)tworzy¢ fenomeny mentalne (czyli jak
moézg tworzy umysl) i jak jest mozliwe wyjasnienie relacji migdzy
tym, co mentalne, a tym, co fizyczne?

Korzystajac z ustaled $redniowiecznego mysliciela i siegajac
do uksztaltowanej przez Arystotelesa teorii poznania (wyrazonej
w postaci koncepciji zmysléw zewnetrznych i wewngtrznych, jak
réwniez intelektu moznosciowego i czynnego), mozemy powie-
dzieé, ze pie¢ zmystéw zewnetrznych oraz cztery zmysly wewnetrz-
ne (zmyst wspélny, wyobraznia, wladza myslenia szczegélowego,
pamie¢) w sposéb kompletny wystarczaja cztowiekowi do tego,
aby na tym poziomie poznania ujaé otaczajaca go rzeczywistosé.
Zmyslty zewnetrzne, korzystajac z organéw ciala, umozliwiaja od-
biér spostrzezenn (wzrok, smak, stuch, dzwigk, dotyk); zmysly we-
wngtrzne zlokalizowane sg w mézgu jako organie ciala i odpowia-
daja za kumulowanie spostrzezeri zmysiéw zewnetrznych, laczenie
wszystkich spostrzezen w jeden obraz (zmyst wspdlny — sensus
communis), zachowywanie tych obrazéw w trakcie niedoznawania
przedmiotéw wczesniej spostrzezonych (wyobraznia — imagina-
tio), odbieranie intencji rzeczy, przeprowadzanie szczegélowych
wnioskowan, ujmowanie jednostkowych rzeczy jako nalezacych
do wspélnej natury (wladza myslenia szczegélowego — vis cogitati-
va) oraz zapamigtywanie tresci obrazéw, ocen, a takze rozumowan

wladzy wezesniejszej (pamigé — memoria)®.

48  Zob.M. Zembrzuski, Od zmystu wspolnego do pamieci i przypominania. Koncepcja
zmystow wewngtrzmych w teorii poznania sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2015,
s. 177-251. Zaznaczmy, ze mézg nie jest czyms§ przeciwstawiajacym sie duszy,
ale organem przez nig uformowanym. Nalezaloby oczywiscie dopowiedzie¢, ze
wedtug Tomasza moézg jest miejscem, w ktérym dokonuje si¢ aktualizacja wladz
zmystéw wewnetrznych (zmyst wspélny, wyobraznia, wladza osagdu myslowego,
pamigé z przypominaniem), ktére s wiadzami organicznymi, ale nie s3 one
identyczne z dziataniem intelektu. Na temat relacji mézg—intelekt u Tomasza
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W tej perspektywie zmysly dzialaja dzigki organom, jednak
nie s3 tozsame z organami, bo to forma bytu wyznacza odpowied-
nie wladze — zaréwno wegetatywne, zmyslowe, jak i intelektual-
ne — i uzdalnia do dzialania. Co wazne — praca niektérych z nich
zwigzana jest z organami, a niektérych nie. I tak dziatalnos$¢ wiadz
wegetatywnych i zmystowych ulega unicestwieniu ze wzgledu na
zniszczenie organu, jednak same wladze pozostaja nieutracalne,
o ile mamy do czynienia z odpowiednia formg danej substancji
(forma intelektualng). Zatem kazdy zmyst to zaréwno wladza, jak
i organ tej wladzy, a ich powiazania i natura wynikaja z danej for-
my. Oznacza to, ze zmiana organu jakiej$ wladzy zmyslowej moze
wplynaé na lepsze widzenie, ale nie zmieni sposobu widzenia (za-
kresu, barw jako przedmiotu, koniecznosci $wiatla albo jakiego$
promieniowania umozliwiajacego widzenie), ktéry podyktowany
jest odpowiednig wladza. Tym bardziej zatem wzmocnienie (ang.
enhancement) organu nie moze wplynagé na zmiane natury bytu.
Oznacza to, ze w ujeciu tomistycznej antropologii jakiekolwiek
stymulacje mézgowe moga oddzialywa¢ na odpowiednie partie
moézgowe, co z kolei rzutuje na dzialania poszczegdlnych zmy-
sléw, jednak nie zmieniajg ich natury. Jednak najistotniejsze jest,
ze w nakreslanej przez Akwinate antropologii czy to uszkodzenie
organdw, a przez to i uniemozliwienie dzialania wladz, czy tez far-
makologiczne ich wzmacnianie nie wplywa w zadnym stopniu na
akty wladz intelektualnych. To zas jest sprzeczne z oczekiwaniami,
jakie formuluje transhumanizm®.

U Tomasza odnajdziemy sporo wypowiedzi, w ktérych podkresla
on z jednej strony koniecznoéé korzystania z poznania zmysto-

wego (wyobrazen, ktére byly efektem dziatan wyobrazni, wiadzy

zobacz: P. Lichacz, Neurcetyka a Tomasz z Akwinu. O uzytecznosci mysli srednio-
wiecznej we wspdtczesnych debatach etycznych, Warszawa 2018, s. 231-279.

49 Por. G. Osinski, Umyst — swiadomos¢ — dusza w transhumanizmie, w: Teologia

fundamentalna wobec wyzwarn wspdlczesnych nauk o czlowieku, red. P. Artemiuk,
Ptock 2019, s. 162-169.
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myslenia szczegélowego i pamigcei), a z drugiej niezaleznos¢ inte-

lektu od zmystéw.

Gdy przedmiot zmystowy dziata na zmysl, wéwczas nast¢puje zmiana cie-
lesna — tak, ze zbytnia gwaltowno$¢ wrazenia moze nawet uszkodzi¢ dany
zmysl. W odniesieniu do intelektu to nie zachodzi; pojmowanie bowiem naj-
wznioélejszych przedmiotéw poznania ulatwia tylko intelektowi pojmowanie
przedmiotéw mniej wzniostych. Zmeczenie zas ciata przy pracy intelektu jest
skutkiem przyczyny przypadlosciowej i zachodzi dlatego, ze intelekt korzysta
z dzialania wladz zmystowych, dostarczajacych mu wyobrazen™.

A zatem poznanie intelektualne moze zosta¢ ograniczone co
do przedmiotu w taki sposéb, ze intelekt moze czego$ w rzeczy
zmystowej nie pozna¢ z powodu braku spostrzezenia (np. barwy
przez niewidzacych). Jednak niemozliwe jest wylaczenie w czlo-
wieku wszystkich zmystéw (np. dotyku), a przez to catkowite po-
zbawienie go dziatan intelektualnych (zmysty nie wylaczaja dzia-
lania intelektualnego ani nie blokuja go zupelnie).

Jesli uznamy wynikajaca z tomistycznej antropologii teze, ze
intelekt w czlowieku jest wladza niematerialng, gdyz tylko taka
moze spelniaé akty, ktére sg wyjatkowe, przez co nie mozna ich
utozsamié z dziataniami mézgu (transcendentowanie rzeczywisto-
$ci zmystowej), i ktére w swych skutkach okazujg si¢ niematerialne
(abstrakcja, indukeja, dedukcja, separacja), to transhumanizm de-
precjonuje cztowieka jako osobe, sprowadzajac go tylko do materii
i poznania zmystowego.

Akwinata jasno pokazuje, ze dzialalnos¢ intelektualna w czlo-
wieku zwigzana jest z poznaniem bytu i prawdy, a takze istoty kazdej
rzeczy materialnej, ktéra moze podlegaé rozpoznaniu. Ta ostatnia
cecha oznacza, ze plastycznos¢ umysltu, ktéra wyraza si¢ w mak-
symalnym nastawieniu na przedmioty poznania, bo natura istot

poznajacych cieszy si¢ wicksza pojemnoscia i zasiggiem — anima

50 Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1,q.75,a.3,ad 2.
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est omnia quodommodo (dusza jest niejako wszystkim)*! — bylaby
zanegowana przez jedynie organiczny charakter myslenia, gdyby

P2 Jesli organ posiada jakas wlasnosé

intelekt taki organ posiada
spoéréd wlasnosci poznawanych przedmiotéw, to wlasciwie nie
pozwala na jego rozpoznanie (np. zabarwiona Zrenica nie odbiera
koloréw). Gdyby zatem intelekt posiadal organ, to ten wiasciwy
dla niego sposéb dziatania — otwarcie si¢ na kazdy przedmiot po-
znania — zgrabnie ujety przez Tomasza we frazie: ,istoty poznaja-
ce moga takze przyjmowac forme innej rzeczy, jako ze podobizna
rzeczy poznawanej znajduje si¢ w poznawcy (species cogniti est in

cognoscente)”, bylby zablokowany™.

51  Zob. Arystoteles, De anima 111, 5 (430a 14-15); $w. Tomasz, Summa theologiae,
I,q.14,a.1 co.

52  Uznanie intelektu, ktéry dziala w sposéb niematerialny, jako jednej z wladz ak-
tualizowanych przez forme domaga si¢ oczywiscie szerszych uzasadnien. Teza
o niematerialnosci intelektu pozostaje jednak ostateczng podstawa uznania for-
my jako czego$ istotowo niematerialnego, niezaleznego w swoim istnieniu od
ciata. Dlaczego? Jesli dusza jest niematerialng formg ciala, to wlasnie dzigki jej
niematerialnoéci intelekt ma dzialanie niematerialne. Umyst (jak méwia kog-
nitywisci) posiada wiec dziatalnos¢ wykonywang przez niego samego, w ktorej
cialo nie bierze udziatu. U Tomasza wyraza to przypisywana mu formuta operari
sequitur esse albo inaczej agere sequitur esse — ,kazdy byt dziala o tyle, o ile jest
w akcie”. Literalnie u Tomasza nie znajdziemy takiego zdania, ale w Summie
contra Gentiles (I1, c. 68) jest fraza: unumquodque enim operatur secundum quod est.
Nie zaglebiajac si¢ w bibliograficzne dyskusje, rozumiemy, ze w rozwazaniach
Akwinaty dusza umystowa musi posiada¢ sama przez si¢ samodzielne, nieza-
lezne od ciala istnienie. Zob. szerzej: M.A. Krapiec, hasto Dusza, w: Powszech-
na encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 758-760;
K. Kiésak, Zagadnienie wyjsciowej metody filozoficznego poznania duszy ludzkiej,
»otudia Philosophiae Christianae” 1965, 1(1), s. 75-123; M. Gogacz, Egzysten-
¢jalne rozumienie duszy ludzkiej, ,Studia Philosophiae Christianae” 1970, 6(2),
s. 5-28; J. Braun, Problem niesmiertelnosci w filozofii sw. Tomasza i w filozofii
nowozytnej, Roma 1971; 1. Zieminski, Zagadnienie niesmiertelnosci duszy, cz. 1,
»2Edukacja Filozoficzna” 1996, vol. 22, s. 53-61; cz. 2: 1997, vol. 23, s. 47-56;
D.S. Oderberg, Hylomorphic Dualism, w: Personal Identity, red. E.F. Paul, F.D.
Miller Jr., J. Paul, Cambridge 2005, s. 72.

53  Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1, q. 14, co. Zob. M. Zembrzu-
ski, Tomaszowy argument z ,blokowania” za niematerialnosciq dzialan intelektu,

»2Rocznik Tomistyczny” 2017, 6, s. 77-98.
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Doséwiadczenie empiryczne pokazuje, ze kazdy zdrowy czlo-
wiek ma z natury zdolnoé¢ do pojmowania wszystkich rzeczy
zmyslowych i cielesnych. Gdyby zatem mézg byt organem intelek-
tu, to operacje intelektualne ograniczone bytyby do natury mézgu.
To jest jednak wyjatkowa postaé redukcjonizmu, ktéry funkcjonuje
w wielu wspélczesnych stanowiskach naturalistycznych. Nie da si¢
w organizmie czlowieka znalez¢ zadnego narzadu cielesnego, ktéry
bylby zdolny do przyjecia wszystkich zmystowych natur w mysl
podanej juz zasady, ze przyjmujacy musi by¢ pozbawiony natury
tego, co przyjmuje (konieczne jest, aby intelekt byl pozbawiony
wszelkiej natury cielesnej, tak jak zmyst wzroku pozbawiony jest
wszelkich koloréw przez to, ze jest poznajacym kolory). Takze
0g6lnoséé i abstrakcyjnosé poznania intelektualnego potwierdzaja
niezaleznos$¢ ludzkiego poznania od ciala i lokalizacji mézgowe;.
Waznym argumentem jest tez zdolno$¢ ludzkiego intelektu do re-
fleksji nad wiasnymi aktami, co w zaden sposéb nie moze przystu-
giwaé wladzom zmystowym.

Z tych dos¢ dlugich rozwazari wynika zatem, ze natura po-
znania intelektualnego musi by¢ niematerialna. Oznacza to, ze
jakakolwiek ingerencja w dziedzine organiczng ludzkich zdol-
nosci poznawczych ma $cisle ograniczony charakter. Interwencje
(genetyczne, nanotechnologiczne), ktére dotycza ciala, a $cigle;
ulepszenia mézgu badz genéw, nie moga zmieni¢ natury wladz,
a w zwiazku z tym intelektualno-wolnosciowej natury czlowieka.
Biologiczne ingerencje nie wplywaja na intelektualne sprawno-
$ci poznawceze: czy to zdolnos¢ do abstrahowania i dedukowania,
zdolno$¢ do refleksji i samowiedzy, poznania prawdy, intuicyjnego
poznawania zasad rzeczywistosci (intellectus princ{piorum), induk-
cyjnego rozumowania, postugiwania si¢ mowa majaca semantycz-
ne konotacje.

Strategia argumentacyjna Akwinaty obraca si¢ zatem wo-
ko6l okredlenia natury intelektu, ktéry jako wiadza niematerialna

pozwala na stwierdzenie istnienia podmiotu (formy, entelechii,
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duszy), ktéry jest réwniez niematerialny i w zwigzku z tym samo-
istny. Tylko dla tak uchwyconego poznawczo rozumnego podmio-
tu czyms swoistym jest przeciez dzialanie intelektualne, w ktérym
nie bierze udzialu zaden narzad cielesny.

W tomistycznym rozpoznaniu czlowieka poznanie zmyslowe
jest wylacznie przyczyna materialng poznania intelektualnego, ale
nigdy nie bedzie przyczyng sprawcza. Stad transhumanistyczne
wyzbywanie si¢ ograniczen w percepcji zmyslowej (w réznych,
proponowanych przez wspélczesng kognitywistyke formach) nie

moze spowodowaé zmiany w dzialaniach intelektualnych.

10. Trud uczenia sie moralnosci

Jesli natura intelektu jest tak specyficzna — nie ma organu, bo jest
wladza niematerialng — to jakiekolwiek doskonalenie poznania
intelektualnego nie moze dokona¢ si¢ inaczej, jak tylko poprzez
wyrabianie sprawnosci. Jedynie uczenie si¢ i powtarzalno$¢ na-
uczonych dziatan moze wplynaé¢ na jakoé¢ ludzkiego poznania
intelektualnego.

Dzisiejsi entuzjasci kognitywistyki i transhumanizmu czesto
nie wiedzg, ze Sredniowieczni uczeni wiele miejsca poswigcili ludz-
kiemu poznaniu — jego specyfice i skomplikowanym procesom’.
W klasycznej mysli scholastycznej wyréznia si¢ sze$¢ rodzajéw
usprawnien intelektualnych, ktére dzieli si¢ na teoretyczne i prak-

tyczne. Do teoretycznych sprawnosci naleza: madroéé, rozumienie

54  Zaznaczmy tylko najwazniejsze postacie i prace: Galen (De /locis affectis); Awi-
cenna (De anima); Awerroes (Commentarium Magnum in Aristotelis De anima
libros); Jan z La Rochelle (Summa de anima); William z Conches (De philo-
sophia mundi); Albert Wielki (De anima, Summa de homine); Piotr z Owernii
(Commentaries in parva naturalia); Jan Burydan (In Aristotelis De anima). Wkiad
sredniowiecznych uczonych w rozwiklanie poznawczych aktéw czlowieka do-
brze opisuje P. Lichacz, Neuroetyka a Tomasz z Akwinu, dz. cyt.
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zasad, wiedza; do praktycznych: roztropno$é, syndereza, sztuka®.
Ich charakter jest taki, ze dopiero usprawnianie przez praktyko-
wanie cnoty przenosi si¢ na sam podmiot. Tak i tylko tak cztowiek
wydoskonala si¢ w réznych rodzajach wiedzy i w samej madrosci,
aby po pierwsze poznaé zasady wiedzy, po drugie staé si¢ czlo-
wiekiem madrym®. Tomistyczna teoria sprawnosci wladz poznaw-
czych uzasadnia szerszy, niz tylko ilo$ciowy, wymiar ludzkiego po-
znania i dzialania.

Wyktadnia tomistyczna zgadza si¢ ze zdroworozsadkows ob-
serwacja, ze w cnocie, bedacej sprawnoscig moralng czlowieka, ta-
twosci dobrego dzialania nie nabywa si¢ jedynie przez ponawianie
pewnych czynnosci. Cnot¢ nabywa si¢ poprzez powtarzanie wy-
boréw, czyli takie powtarzanie, w ktérym kluczows role odgrywa
$wiadomo$¢ dobra oraz wolny — niedeterminowany chemicznie
badz mechanicznie — wybér czlowieka (wraz z jego realizacjy), be-
dacy odpowiedzia na t¢ warto$¢®’. Méwiac jeszeze inaczej: w zdo-

bywanie sprawno$ci moralnej zaangazowany jest caly czlowiek

55 Por. A. Andrzejuk, Filozofia moralna w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa
1999, s.61-73.

56  Zob. R. Inagaki, Habitus and nature in Aquinas, w: Studies in Medieval Philosophy,
red. J. Wippel, Washington 1987, s. 159-176.

57  Dobra moralnego nie mozna wyprowadzi¢ z faktéw fizycznych, biologicznych
czy genetycznych. Zdrowie biologiczne czy psychiczne jest czyms$ innym niz
zdrowie moralne. Te pierwsze warunkuja mozliwosci dziatania osobowego, ale
czlowiek przy tych samych mniej czy bardziej sprzyjajacych warunkach moze
postepowac zaréwno moralnie dobrze, jak i moralnie zle. Moralnosci nie tworza
stany cielesne czy psychiczne, czyli to, co si¢ dzieje w czlowieku, ale to, jak owe
stany zostaly wkomponowane w $wiadome postepowanie osoby. Moralnosé¢ roz-
grywa si¢ na poziomie naszego poznania praktycznego, przezywania emocjonal-
nego, poznanych débr i wolnosci, czyli naszych decyzji, wyboréw oraz sprawstwa
czynéw. Doskonalenie moralne to doskonalenie naszego intelektu praktycznego
w poznaniu prawdy moralnej, naszego serca w jego wzroscie milosci i naszej woli,
aby chciala chcie¢ i realizowa¢ to, co dobre. Dlatego propozycje transhumani-
zmu nie sg ulepszaniem moralnym, ale jego zaprzeczeniem, poniewaz przez préby
zdeterminowania dzialania czlowieka w okreslonym z géry kierunku przekreslaja
wolnos¢ wyboru. Zob. T. Biesaga, Ulepszenie biologiczne i techniczne czlowicka a do-
skonalenie moralne, w: Ulepszanie moralne czlowieka, dz. cyt.,s. 188.
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jako istota duchowa i cielesna zarazem. Nie mozna osiagnaé po-
stawy prawosci (czyli ludzkiej doskonalosei moralnej), wplywajac
jedynie na sfer¢ cielesng. W ten sposéb mozna naby¢ lub ulatwié
rutyne, ale nie cnote®®. Co wigcej, doswiadczenie uczy, ze postep
moralny nie jest tatwo przekazywalny nastepnym pokoleniom. Jest
on troche podobny do postepu w sztuce — kazda osoba, kazda ge-
neracja musi rozpoczyna¢ od nowa, nabywajac stosownej wiedzy,
nawykéw, postaw, sprawnosci (cnét)®. Dlatego poprawa moralna
jest nie tylko niekomplementarna z progresem technicznym (jest
zdecydowanie wolniejsza od niego), ale czasem wrecz mu prze-
szkadza. Jesli zatem widzimy, jak transhumanizm postuluje zdecy-
dowane, szybkie, skuteczne i oryginalne metody poprawy ludzkie;
kondycji (zaréwno pragnier, jak i intelektu)®, to popelnia powazny
biad metodologiczny (stosuje niewlasciwe narzedzia do przedmio-
tu badari) i merytoryczny (myli skutki z przyczynami). Co gorsza,

58  Por. L. Kraj, Ulepszanie czlowieka przy uzyciu nowych technologii — perspektywa
Jilozoficzna, w: Ulepszanie czlowieka. .., dz. cyt., s. 236. Wazny interpretator
sw. Tomasza, dominikanin o. Jacek Woroniecki, juz wiele lat temu pokazywat
btedy intelektualizmu moralnego. Oznacza on wywodzace si¢ z niewlasciwe;
antropologii stanowisko, ze postepowanie moralne sprowadza si¢ do myslenia
o jakim§ czynie oraz do przekonania, ze z samego myslenia wyplywa ten
czyn bez udzialu innych czynnikéw. Woroniecki za Akwinatg udowadnia, ze
wiedza nie stanowi o wartosci czlowieka: ,Mozna duzo mie¢ i wiedzie¢, by¢
umystowo bardzo rozwinigtym, a jednoczes$nie by¢ malo pozytecznym dla
siebie i spoleczenstwa (...), nawet bardzo szkodliwym” (J. Woroniecki, W szkole
wychowania. Teksty wybrane, Lublin 2008, s. 27). Wiedza o postgpowaniu
ludzkim jest potrzebna, aby orientowaé si¢ w Zyciu moralnym, jednak do
kierowania nim dochodzi si¢ drogg samowychowania przez wyrobienie w sobie
przede wszystkim cnoty roztropnosci. Zob. szerzej: J. Woroniecki, Katolicka
etyka wychowawcza, 11/1, Lublin 2000, s. 17; tenze, Wychowanie spoleczne i praca
spoleczna, Warszawa 1921, s. 6; tenze, Nauka o doskonatosci chrzescijariskiej
w seminariach duchownych, ,Ateneum Kaplaniskie” 1948, 48, s. 158; tenze,
~Paedagogia perennis”. Sw. Tomasz a pedagogika nowozytna, Lwow 1924.

59  Por. G. Hotub, Ulepszenie czlowieka. Fikcja czy rzeczywistosc? Argumenty, kryty-
ka, poszukiwanie plaszczyzny dialogu, Krakéw 2018, s. 49.

60 Zob. N. Bostrom, Superinteligencja. Scenariusze, strategie, zagrozenia, przel.
D. Konowrocka-Sawa, Gliwice 2016, s. 45-100.
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biedy te utrwalajg utopijne pragnienia zbudowania nowego spote-
czenistwa kosztem konkretnych oséb i eksperymentéw dokonywa-

nych na ludzkiej spolecznosci.

11. Wolnos¢ woli i potega uczu¢

Jednak czlowieka nie sprowadzamy jedynie do sprawnosci inte-
lektualnych. Czlowieka definiujg i charakteryzuja takze uczucia
i dzialania wolitywne. Uczucia stanowia nieodzowna sfer¢ ludz-
kiej aktywnosci, pozostajac w Scislej zaleznosci od poznawcze-
go zetkniecia si¢ ze $wiatem. Omawiajac uczucia, tomisci czynig
analogie do sfery poznawczej (w ktérej wyréznione bylo poznanie
zmystowe i intelektualne) i uznaja istnienie odpowiednich wladz
pozadawczych zaréwno na poziomie zmyslowym, jak i intelektu-
alnym®. Na poziomie zmyslowym pozadanie jest okreslone jako
uczucia (passiones), za$§ na poziomie intelektualnym sa ujmowane
jako wola (voluntas). Czym jednak sg same uczucia? To zareagowa-
nie wladz zmyslowych na rozpoznane przez zmysly wewnetrzne
dobro lub zlo, ktére jest odczytane przez nas (zaznaczmy wyraz-
nie — dobro dla nas, a nie dobro samo w sobie — obiektywne) jako
przyjemne, korzystne, pozyteczne. Wola, jako wiadza niematerial-
na, reaguje na dobro uchwycone jako cel ostateczny, czyli zgodny
z samg naturg podmiotu poznajacego (cztowieka jako osoby).
Pozadanie zmystowe jest zatem ruchem, ktéry realizuje sie
w punkcie wyjscia dzialania jako doznanie, zamierzenie, upodo-
banie, a takze jako kres, gdy mamy do czynienia z zadowoleniem,
smutkiem, pogodzeniem si¢ z tym, co uzyskalismy. Tomisci dziela
uczucia na dwie grupy — wyodrebniaja wladze pozadawcza oraz

61 Analogia dotyczaca dwéch rodzajéw pozadan zwigzana jest takze ze wskaza-
niem na zaleznos¢, jaka zachodzi miedzy uczuciami polgczonymi z poznaniem
zmysléw wewnetrznych, a wolg zalezng od poznania intelektualnego.
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gniewliwg. Wladze te spelniaja odpowiednie akty podyktowane
pozadaniem lub unikaniem (czasem powigzanym z przeszkodami
stojacymi przed podmiotem dzialania). I tak wéréd uczu¢ wladzy
pozadliwej wymieniane s3: miloé¢ i nieched, pozadliwoéc i wstret,
przyjemno$¢ i bél. Wladza gniewliwa odpowiada miedzy innymi
za uczucie nadziei, rozpaczy, odwagi, bojazni, gniewu. Perspektywa
tomistyczna moze podkresli¢ jedynie ogromng wage dzialalnosci
poznawczej zwigzanej ze zmystami wewnetrznymi umieszczonymi
w mozgu.

Obok uczué¢ w filozofii tomistycznej wyréznia si¢ takze wole
jako intelektualng wladze pozadawcza podlegajaca dzialaniu in-
telektu, ale niekoniecznie zdeterminowang czy to przez zmysly
wewnetrzne, czy tez przez uczucia. Wola i jej akty sa $cisle zwig-
zane z intelektem, dlatego jest ona racjonalnym pragnieniem i nie
moze wystepowaé w bytach, ktére nie posiadaja rozumu®. Inte-
lekt przedstawia przedmiot woli w aspekcie ogélnym. Tym przed-
miotem jest dobro w ogéle, dobro jako cel. Tomisci przedstawia-
jac wole jako wladze¢ pozadawczg, zwracaja uwage na podwdjny
charakter jej aktéw. Z jednej strony wola chce (velle), a z drugiej
wybiera w sposéb wolny (liberum arbitrium). Argument za posia-
daniem wolnego wyboru jest negatywny — gdyby cztowiek go nie
mial, to daremne bylyby rady i upomnienia, nakazy i zakazy, na-
grody i kary — jego dzialania dokonywalyby sie instynktownie®.
Czlowiek postepuje zatem przy uzyciu sadu, ktérym rozum ocenia
szczegolowe przedmioty stajace si¢ przedmiotem wyboru. Stano-
wia one $rodki prowadzace do celu. Nie ma wigc w dzialaniach

osoby determinacji instynktownej, ale nie ma takze (jak to ma

62 ,Ot6z za doskonatym poznaniem celu idzie doskonala dobrowolnos¢, dzigki kté-
rej kto$ poznawszy cel, moze si¢ zwréci¢ lub nie zwréci¢ do niego, zastanowiwszy
si¢ nad nim i nad §rodkami wiodgcymi do niego (...). Tak wigc tylko istotom ro-
zumnym przystuguje dobrowolnosé w petnym znaczeniu”. Sw. Tomasz z Akwinu,
Summa theologiae, 1-11, q. 6, a. 2, co., (w przektadzie F.W. Bednarskiego).

63  Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, q. 83, a. 1, co.
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miejsce u zwierzat) koniecznosci biologicznej zwigzanej z jednoli-
toscia postgpowania®.

Wiasciwe zrozumienie, czym jest wladza woli w kontekscie
wolnego wyboru, jest w filozofii tomistycznej sprawa fundamental-
ng. Akt wolnego wyboru jest kompatybilny zaréwno z koniecznos-
ciami wynikajacymi z biologicznej natury czlowieka (np. zacho-
wanie zycia, przedluzenie gatunku), ale takze z istnieniem Boga
i jego determinujacym stwérczym dzialaniem. Tomasz z Akwinu
przyjmuje za zasadne cztery mozliwosci, ktére wyjasniaja wolny
wybér czlowieka:

1) czynienie tego, co si¢ chce;

2) moc chcenia i niechcenia;

3) wprawianie w ruch samego siebie;

4) bycie podmiotem swoich czynéw.

Tak sformutowane rozumienie wolnego wyboru wyraza klasycz-
na koncepcje wolnosci, ktéra ostatecznie stoi w sprzecznosci z te-
zami transhumanizmu. Niezaleznie bowiem od tego, jak bedzie-
my pojmowaé nowe nurty ulepszania natury czlowieka i w jakich
aspektach bedziemy je oceniaé, ich ukryte cele zmierzaja do ustale-
nia jak najwickszej liczby przewidywalnych sytuacji, a przez to do
okreslenia maksymalnie duzej liczby skutecznych dziatari cztowie-
ka czy to wywolanych farmakologicznie, czy tez genetycznie badz
mechanicznie. Dlatego z perspektywy transhumanizmu nie nale-
zaloby pyta¢ o rozwéj zycia psychicznego, ktére najczesciej wiaze
si¢ z uczuciami, ale o to, w jaki spos6b mozna najlepiej uczuciami
sterowad. Intencja transhumanizmu jest zatem takie wplyniecie na
ludzka wole, by dokonalo si¢ ograniczenie wolnego wyboru, aby
przez to skuteczniej osiggac jak najlepsze cele. Technologiczna albo
stymulowana biologicznie perfekcja ma by¢ z zalozenia lepsza, gdy
pozbawi osoby ryzyka wolnego wyboru. Jednak tak realizowane

64  Por.].T. Eberl, A Thomistic Appraisal of Human Enhancement Technologies, ,, Theo-
retical Medicine and Bioethics” 2014, 35, s. 289-310.
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planowanie, przewidywanie i osiggniecie skutecznosci woli jest zna-

kiem rozpoznawczym postgpowania instrumentalnego®.

12. Skutki metafizycznych btedéw — eugeniczna

inzynieria spoteczna

Dyskusja na temat intelektu i woli jest, jak widzimy, sednem sporu

klasycznej antropologii z ideami gloszonymi przez zwolennikéw

transhumanizmu, dotyczy bowiem istoty czlowieczeristwa (tego,

co czyni nas ludzmi). Obecne we wspdltezesnych nurtach pragnie-

nie zmiany natury ludzkiej, przekroczenie dzigki technice czlowie-

czefistwa, stoi w jawnej sprzecznosci z tym, co pisal o wiadzach

cztowieka éw. Tomasz.

Natura nie zawodzi w przypadku cziowieka co do rzeczy koniecznych, cho-
ciaz nie wyposazyla go w bron i odziez, tak jak inne zwierzeta, gdyz data mu
rozum i rece, ktérymi moze sobie zdoby¢ te rzeczy. Tak samo nie dala mu sily,
ktéra méglby osiagnac szczesliwosé, gdyz daé jej nie mogla, ale wyposazyta go
w wolng wolg, dzigki ktérej moze zwrécié si¢ do Boga, ktéry go uszezesliwi®.

Pytanie, jakie dzi§ ozywia debat¢ antropologiczna, nawigzuje

do wypowiedzi Doktora Anielskiego: czy natura faktycznie nie

65

66

Wiaze si¢ z tym takze ryzyko utraty kontroli. Stymulacja mézgu w bezposredni
sposéb wplywa na uczucia, jesli jednak bedzie niekontrolowana badz bledna,
uczucia czlowieka moga pozosta¢ bez czynnika regulujacego. Jesli transhuma-
nizm choc¢by w niewielkim stopniu chcialby zmienia¢ czy to farmakologicznie,
czy neurologicznie zdolnoéci poznawcze, to z pewnoscig bedzie si¢ to wigzalo
ze zmianami emocjonalnymi pojedynczych ludzi, jak réwniez sterowalnoscia
i manipulacjg spoleczenstwami.

Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I1-11, q. 5 a. 5 ad 1. ,Ad primum ergo
dicendum quod, sicut natura non deficit homini in necessariis, quamvis non
dederit sibi arma et tegumenta sicut aliis animalibus quia dedit ei rationem et
manus, quibus possit haec sibi conquirere; ita nec deficit homini in necessariis,
quamvis non daret sibi aliquod principium quo posset beatitudinem consequi;
hoc enim erat impossibile. Sed dedit ei liberum arbitrium, quo possit converti
ad Deum, qui eum faceret beatum”.
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zawodzi w rzeczach koniecznych? Czy rzeczywiscie natura (albo
tez Bog) dajac cztowiekowi rozum, pozostawia mu mozliwoéé za-
réwno samodoskonalenia, jak i samozniszczenia?

Niemiecki mysliciel Robert Spaemann, autor waznej monogra-
fii Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, odpowiadajac na te pyta-
nia, mowi:

Zasadnicza struktura owej mysli jest nast¢pujaca: przyroda w osobie czlowie-

ka powoluje do zycia co$ wigkszego niz ona sama. (...) Czlowiek, wykraczajac

poza nature¢, w pewnym sensic doprowadza ja do jej pelni. Dopiero w nim
ujawnia si¢ to, czym natura wlasciwie i sama w sobie jest, gdyz jej struktura
przeznaczen dopiero w nim wyzwala si¢ z dwuznacznosci ,jak gdyby” i przy-

biera posta¢ wolnej woli i swobodnej akceptacji zasady i celu, ktérych sama ta
wola nie ustanowita®.

Protoké! rozbieznosci wyraza si¢ zatem w tym, ze transhuma-
nizm w sposéb zdecydowany nie uznaje wystarczalnosci natury, bo
jego celem jest nadnaturalny czy ponadnaturalny byt ludzki. Je-
§li tak jest, to stwierdzenie, ze na poczatku XXI wieku jestesmy
blizej niz kiedykolwiek urzeczywistnienia marzenia o pojawieniu
si¢ Nadczlowieka, nie bedzie naduzyciem. Przywolanie kategorii
Ubermensch (homo superior) nie jest przypadkowe. W szerokich
$wiatopogladowo ideach transhumanizmu watki nietzscheariskie
sg obecne dos¢ powszechnie. Jednak wymiar osiggania nadczlo-
wieczenistwa nie jest tu wynikiem — jak zobaczyliémy — pracy nad
soba, heroicznego przekroczenia wilasnych slabosci mocg pracy,
ascezy 1 woli, ale skutkiem rozwoju nauki, wspomagania, ktére
przychodzi z zewnatrz — od klinik i laboratoriéw naukowych. Sam
czlowiek w swym pragnieniu ,przekroczenia i ulepszenia” staje si¢

tylko podmiotem zewngtrznych dzialan®®. Rzesze bioinzynieréw,

67  R.Spaemann, O pojeciu natury ludzkiej, w: Czlowiek w nauce wspotezesnej. Roz-

mowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, Krakéw 2006, s. 115-116.

68 Na temat filozoficznych watkéw obecnych w transhumanizmie zobacz: N. Bo-
strom, 4 History...,dz. cyt.,s. 1-25.
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neurobiologéw, transhumanistéw i genetykéw maja nadzieje, ze
dzieki interwencji w ludzki genom, cialo i umyst uda sie stworzy¢

lepsze spolecznosci i godziwszy Swiat.

Rozumiejac lezacy u podstaw zycia proces przekazywania informacji, za-
czynamy uczy(¢ si¢ programowania naszej biologii w celu eliminacji choréb,
zwigkszania potencjatu czlowieka oraz radykalnego wydtuzenia zycia®.

A zatem, choé¢ transhumanizm jawi si¢ jako typowy materia-
lizm z ducha Feuerbachowskiego, to jednak jest w nim pragnienie
glebokiej, ontologicznej przemiany. Skoku ku lepszemu bytowaniu.

Istnieje jednak ryzyko,ina to chcielismy zwréci¢ uwage w naszych
rozwazaniach, ze cho¢ wspélczesna medycyna dokonuje fantastycz-
nych odkry¢ i zaskakujacych przeloméw, a technologia pomaga nam
w bardzo wielu dziedzinach, to ostatecznie eksperymenty transhu-
manistyczne niosg ze sobg ogromne ryzyko podeptania najbardzie;
fundamentalnych zasad etycznych”™. Wymierimy najwazniejsze ry-
zyka: selekcjonowanie genomu, ulepszanie populacji, eksperymenty
biogenetyczne, zréznicowanie populacji przez ,rosngca nieréwnosé
genetyczng . Rozwarstwienie pomiedzy jednostkami ludzkimi na
skutek nieréwnego dostepu do modyfikacji, ulepszeri i technologicz-
nych udoskonaleri zaréwno genotypu, jak i ciata w ogéle jest realng
grozbg pojawienia si¢ kilku gatunkéw ludzkich”™.

Same mozliwosci techniczne i medyczne doby wspélezesnej nie
majg z definicji charakteru godziwego. Jak zauwazy!l Hans Jonas,
nasza cywilizacja dysponuje pote¢zng sila technologiczna z jedno-
cze$nie ograniczonymi mozliwosciami przewidzenia skutkéw jej
zastosowania. Dzialania techniczne wprowadzaja bowiem w zy-

cie cywilizacyjne nieodwracalne zmiany, ich skutki kumuluja sie

69  R.Kurzweil, Nadchodzi osobliwosé, dz. cyt., s. 203.

70  Por. R.T. Anderson, Ch. Tollefsen, Biotech Enhancement and Natural Law, , The
New Atlantis. A Journal of Technology and Society” 2008, 20, s. 79-103.

71 Zob. A. Kochariski, Status biogenetyczny ludzkiego zarodka w dobie rozwoju bio-
technologii, w: Wobec in vitro, dz. cyt., s. 123-147
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latami, wplywaja na populacje, ksztaltuja nawyki i obyczaje poko-
lens. Technika zwigzana z postgpem pedzi samoczynnie do przodu,
wyprzedzajac jej racjonalng kontrole.

Jestesmy jednak swiadomi, ze pomimo bledéw metafizycznych,
ktére gteboko tkwig w tezach i ideatach transhumanizmu (niepra-
widlowe ujecie zadan, wladz i przeznaczenia cztowieka), a takze
mimo racjonalnych ostrzezen dotyczacych eksperymentéw do-
konujacych préb zmiany natury ludzkiej, bedziemy coraz czescie;
przekonywani, ze najlepsze dzialania z zakresu zdrowia publiczne-
go to rozszerzona i coraz powszechniejsza akceptacja eugenicznej
inzynierii spolecznej. Stad wydaje si¢, ze nieuchronnie zmierzamy
do zmiany ludzkiej natury przy jednoczesnym perswadowaniu, ze
pomimo réznych bledéw i wypaczeri b¢dzie to zmiana na lepsze”.

Dokonana przez nas préba skonfrontowania wizji i oczekiwan
transhumanizmu z antropologia wywodzaca si¢ z nurtu klasyczne-
go ma za zadanie nie tylko odstoni¢cie blednych zalozen, a przez
to i wnioskéw, jakie stawia transhumanizm, ale przede wszystkim
pokazanie, ze ten tak modny dzi§ nurt jest zarazem poznawczg
pomytka, wynikajaca z bl¢dnego rozpoznania tego, kim jest czlo-
wiek, jaka jest jego metafizyczna struktura i organizacja bytu, jak
réwniez konsekwencja owego bledu — pycha. Zwiazang z trans-
humanizmem inzynieri¢ genetyczng mozna bowiem interpretowaé
jako ostateczny wyraz pragnienia panowania nad §wiatem i wlasng
naturg. Zycie czlowicka i jego unikalny byt nie sa wtedy uznane
jako dar, ale jako tworzywo. Manipulacja genetyczna przeksztal-
ca si¢ wtedy w norme samg dla siebie. Osoba nabiera charakteru
instrumentalnego, a jej godno$¢ staje si¢ wtérna wzgledem woli
projektodawcéw i laborantéw genetycznych”.

72 Zob. H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej,
przet. M. Klimowicz, Krakéw 1996, s. 32-33.

73 Por.]. Kopania, Projekt udoskonalenia czlowieka. . ., dz. cyt., s. 59.
74 Por. G. Hotub, Ulepszenie czlowieka. .., dz. cyt.,s. 196-197.
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W perspektywie transhumanistycznych idealéw i oczekiwan
nowego sensu nabierajg takze prawa czlowieka do otwartej przy-
sztosci. Mechanizm genetycznego ulepszania niesie ze soba ryzyko
takiej zmiany natury majacego si¢ narodzi¢ dziecka, ze w przyszlo-
$ci moze ono funkcjonowaé w nieczlowieczy sposéb. To zas rodzi
zaznaczong juz nieréwnosé genetyczng populacii, przez ktéra oso-
by nieulepszone b¢da mialy ontologicznie nizszy status niz te, kté-
re mogly skorzysta¢ z dobrodziejstwa transhumanizmu. W konse-
kwencji permanentne ulepszanie genetyczne czlowieka (intelektu
i moralnosci) staloby si¢ powinnosciag moralng juz na etapie zycia
plodowego. Uzasadnienie tej powinnosci sprowadzaloby si¢ jed-
nak do wskazania, ze tylko dzigki temu mozna zapewni¢ majacym
si¢ narodzi¢ w przysziosci dzieciom lepsza przyszlosé. Jednakze,
jak trafnie ujal to Jirgen Habermas, zaprogramowane genetycznie
osoby nie beda juz mogly uwazaé samych siebie za wylacznych au-
toréw swoich wiasnych biografii. Projekt osobowosci przemyslany
przez kogo$ innego i zaszczepiony czlowiekowi bez jego zgody
uwlacza ludzkiej godnosci. Projektant ingeruje bowiem w cudza
$wiadomo$¢ autonomii”.

Czy tak ma wygladaé $wiat powstaly z marzen o spoleczen-
stwie ewoluujacym ku lepszym formom bytu? Obawiamy sie, ze
ryzyko takich eksperymentéw jest ogromne. W konsekwencji
pragnienie przelamywania kolejnych praw §wiata natury sprawi, ze
czlowiek i ludzko$¢ padna ofiarg nieodwracalnych zmian gatunko-
wych, a codzienno$ciag moga sta¢ si¢ konsekwencje swoistego to-
talitaryzmu biogenetycznego. Tylko odpowiedzialnosé, rozumnosé
i pokora wobec tajemnicy zycia pozwolg uchronié¢ nas od wielkich
krzywd, jakie ostatecznie mozna wyrzadzi¢ czlowiekowi, spote-
czenstwu, ludzkodci.

75  Zob. ]. Habermas, Przyszlos¢ ludzkiej natury. Czy zmierzamy do eugeniki liberal-
nej?, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa 2003, s. 87-88. Zob. takze: M. Sandel,
Przeciwko udoskonalaniu czlowicka. Etyka w czasach inZynierii genetycznej, przel.
O. Siara, Warszawa 2014.
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